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 شكر وتقدير:

  وَمَن يَشْكُرْ فَ إنَِّمَا يَشْكُرُ لنَِفْسِوِ وَمَن كَفرََ فَ إِنَّ اللَّوَ غَنِيٌّ حَمِيد . 

 21سورة يوسف الآية: 

مباركا فيو الأحق بالحق، والشكر على جزيل نعمو  الحمد لله حمدا طيبا  
 " من لم يشكر الناس لم يشكر اللهعملا بقول الرسول صلى عليو وسلم "

 نشكر الله تعالى على توفيقو لنا لإنجاز ىذا البحث.
 ...والمعرفة إلى الذين ميدوا لنا طريق العلم

 " .......الأف اضل إلى جميع أساتذتنا
 :والشكروأخص بالتقدير  

 "حاج راتية   الدكتور المشرف "الأستاذ  
 ، حتى تم إنجاز ىذا العمل.يفي تقديم أرائو الصائبة لن  اف لم يبخل بتوجيياتو ونصائحو عليا، ولم يتوان

 
 وكذلك نشكر كل من ساعد على

 إتمام ىذا البحث 
العون ومد لن يد المساعدة  سلوقدم     

 .يونورا يضيء الظلمة التي كانت تقف أحيانا في طريقىذا   يفي بحث  يالذين كانوا عونا ل  إلى
 .والتسييلات والأفكار والمعلومات إلى من زرعوا التف اؤل في دربنا وقدموا لنا المساعدات

 
  

 

 

 

 

 



 

 الإى        داء:

 **الله الرحمن الرحيم بسم**

 ))والمؤمنون فسيرى الله عملكم ورسولو  اعملواق ل  ((

 إلى بطاعتك ..  النيار  بولا يطييطيب الليل إلا بشكرك   إليي لا

 تطيب اللحظات إلا بذكرك .. ولا تطيب الآخرة إلا بعفوك ..  ولا

  ....الجنة إلا برؤيتك   ولا تطيب

 إلى نبي الرحمة   ..الأمةإلى من بلغ الرسالة وأدى الأمانة .. ونصح  

 .. ونور العالمين

 .محمد صلى الله عليو وسلم 

 إلى  

 "ز   والدي العزي" " ة   الحبيب والدتي"

 "ي   إخوت "

 كلية العلوم الانسانية و الاجتماعيةإلى كل أساتذة ودكاترة  
 بحر الآن تفتح الأشرعة وترفع المرساة لتنطلق السفينة في عرض

 واسع مظلم ىو بحر الحياة وفي ىذه الظلمة لا يضيء   
 إلا قنديل الذكريات  

 "أصدق ائي" الأخوة البعيدة إلى الذين أحببتيم وأحبوني 
                                م صفحتي                                                                                                                      يإلى من أتسع ليم ق لبي ولم تتسع ل

 
 
 

                                                                                                                                                                                                            الطالب
محمد الأمين 
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I. :التعريؼ بالبحث 
 مف بالعديد الأخير العقد في أرككف محمد لو نظر الذي الفكري المشروع حظي      

 مختمؼ حوؿ الأبرز الملبحظة ولعؿ ، العالـ بقاع مختمؼ في الأكاديمية والبحوث الدراسات
 ىذا مف والمنيجي النظري بالجانبيف اىتماميا طبعا عمييا- اطمعنا التي الدراسات ىذه

 في منيجو أو التطبيقية الإسلبميات أو الإسلبمي- العقؿ بنقد الاىتماـ غرار عمى المشروع
 مف وبالرغـ القرآف الكريـ، قراءة تنظيراتو المتعمقة بإعادة وكذا الإسلبمي العربي قراءة التراث

 التي الكثيرة البحثية الورشات مختمؼ تغط لـ اعتقادنا في أنيا الدراسات إلا ىذه أىمية
– - لمجانب الدراسات ىذه إغفاؿ ذلؾ مف الغالب في يكمميا أف دوف أرككف محمد افتتحيا
 لارتباطو بالنظر جدا ميـ شؽ وىو المشروع، ىذا مف السياسي الاجتماعي الشؽ أو العممي
 وكذا الوقع، ىذا في الحرج ومكامفالتأزـ  مواطف عف لمكشؼ وسعيو مباشرة المعيش بالواقع

 الإنساف تكبؿ التي والأغلبؿ الأخلبؿ ىذه لتجاوز النقدي التدخؿ مسارات بشأف مقترحاتو
 .المسمـ العربي
 جميا، زيادة نلبحظ الإسلبمية العربية المجتمعات لراىف المؤطرة لممعطيات وبالنظر 
أشكالو  بمختمؼ العنؼ وتزايد موجات الاستقرار، وعدـ الاضطراب والفوضى درجة

 المؤسسات في العنؼ إلى والنساء الأطفاؿ ضد خاصة الأسرة داخؿ العنؼ مف  وتمظيراتو
 فإذا والدوؿ، والطوائؼ الجماعات بيف العنؼ وصولا  إلى والرياضية، والاقتصادية التربوية
 فشعوبنا مكاف، كؿ في مبثوثة العنؼ وأشكالو مظاىر أف بجلبء لنا اتضح مجتمعاتنا تأممنا
 العنؼ إلى والبدني العنؼ المادي عف التعبير جاز إذا وفنونو العنؼ أشكاؿ بشتى متخمة
 ىذا بفعؿ أصبحت الإسلبمية العربية الدوؿ جؿ أف لدرجة الخ،...الرمزي العنؼ إلى المفظي
في  يحصؿ وقد السوداف في فعلب حصؿ مثمما والتفتيت لمتقسيـ معرضة الفظيع العنؼ

 الدوؿ بعض تزوؿ وربما العنيؼ التوتر بؤر مف وغيرىا واليمف وسوريا،  ليبيا أفغانستاف،
 والديني السياسي العنؼ أف عمى يدؿ مما المستقبؿ، في تأزما الأوضاع ازدادت- إذا نيائيا

 الجماعات لأف خطورة، الأكثر ىو متعددة مذىبية عرقية بإيديولوجيات المدعوـ والمذىبي
 مقدسا. حقا بوصفو تمارسو
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 ضروري، مف أكثر أمرا مساءلتيا أضحت المعاصر العربي الفكر مشاريع غالبية إف
 تفعيميا، ومحاولة مشروع كؿ في القوة زوايا واكتشاؼ مضامينيا حوؿ النقاش فتح خلبؿ مف

 لمتفكير موضوعا التسامح سؤاؿ مف تجعؿ المجتمعات تعرفيا راىنة ومشاكؿ قضايا فيناؾ
 كؿ الإشكالية، ىذه في انخرطوا الذيف المعاصريف المثقفيف ضمف ونجد المتعددة، أبعاده في
 محمد مشروع ولعؿ ،أكمميؿ عميك  ،الجابرم عابد محمد ،أرككف محمد الجزائري المفكر مف
 تؤسس التي المشاريع أعمؽ مف "الإسلبمي العقؿ نقد" :ب أساسا والمعنوف الفكري فأركك
 .المسمـ العربي بالفرد وقعا يرتبط وتصور جديدة لرؤية

 يتمخص الذي نقدي إبيستيمولوجي رصيف بامتياز مشروع صاحب أرككف محمد يعد
وىي  معروفة علبقة تجاوزية علبقة مرتبطة المفكر العربي الإسلبمي. فرؤية الوعي نقد في

 خطاب تأسيس إلى خلبلو مف سعى والذي الحداثي، أرككف محمد مشروع تميز التيو النقد 
 إعادة خلبؿ مف وذلؾ التداولية، ىذه مف ينطمؽ باعتباره الإسلبمي التراث حوؿ عممي
 الأسطورة أشكاؿ كؿ عف بعيدا والاجتماعي التاريخي سياقو في تموضعو نقدية قراءة قراءتو

 نقدا ليصبح الإسلبمية الظاىرة حدود نقده في متجاوزا  المسمميف غالبية يفعؿ كما والأدلجة
 عنيا يقوؿ المحاولة ىذه الجميع، تقبؿ كونية أخلبؽ لتأسيس محاولة في الأدياف ، في لمعقؿ
 " بطولية. وشبو يائسة محاولة إلا "ليست بأنيا صالح ىاشـ تمميذه

 

II. .أسباب اختيار البحث 
في تقصي حقيقة تعامؿ  الرغبة أساسا ىي  يرجع الموضوع بيذا للبىتماـ دوافعنا

 تربط التي  العلبقة مع الغير والآخر و في والمحدثيف مع تراثيـ وتعامميـ مفكرينا القدماء
 الرافضة اللبغية والإيديولوجيات الرؤى مختمؼ تجاوز خلبؿ مف الأدياف والثقافات المختمفة،

 القيـ مف لجممة والمنتجة تعدد لكؿ القابمة الأنسنة فضاء إلى الفكري الاختلبؼ ألواف لكؿ
 وجية مف لكف الحديث، العصر في إلا التسامح مصطمح يعرؼ حيث لـ .المشتركة الكونية
 قيـ تطبيؽ إلى الأخيرة ىذه سعت فقد القديمة، الحضارات منذ كفعؿ عرؼ أخرى نظر
 وكؿ الديانات جميع اتجاه يرتجى التسامح صار والعكس والمحبة و التعايش. العدؿ

 واقترب بالتسامح ارتفع لأنو بحؽ التسامح فيمسوؼ  فكلتير محمد أرككفويعد  المعتقدات،
 المعاصر. المفيوـ مف فيو



 مقدمة : 
 

 
 ج

 العلبقة في المألوؼ تجاوز في الرغبة الموضوع أساسا بيذا الاىتماـ دوافع كما كانت
 والإيديولوجيات الرؤى مختمؼ تجاوز خلبؿ مف و الآراء و المعتقدات، المواقؼ تربط التي

 والمنتجة تعدد لكؿ القائمة الأنسنة فضاء إلى الفكري الاختلبؼ ألواف لكؿ الرافضة اللبغية
 .المشتركة الكونية القيـ مف لجممة

III. :أىمية ك أىداؼ البحث 
 أضحى أكثر ومساءلتيا المعاصر العربي الفكر في الكاممة المشاريع عف التعريج إف

 مشروع كؿ في القوة زوايا واكتشاؼ مضامينيا حوؿ النقاش فتح خلبؿ مف ضروري، مف
 والمعنوف الفكري أرككف محمد مشروع ولعؿ لتجاوزىا، الضعؼ زوايا وكذا تفعيميا، ومحاولة
 جديدة لرؤية تؤسس التي المشاريع أعمؽ وأعقد مف التراث وسؤاؿ التسامح"" ب أساسا

 . المسمـ العربي بالفرد وقعا يرتبط وتصور
 نعرج المذكرة أف ىذه في سنحاوؿ أرككف محمد مشروع حوؿ البحث مواصمة بيدؼ

 : الثلبث التوحيدية الأدياف تجمع أف ينبغي التي بالعلبقة المرتبطة المفكر رؤية عمى
 النقدية التجاوزية لمعلبقة نظرتو الإبيستيمولوجية في والتمعف المسيحية، الإسلبـ، الييودية،
 المشترؾ والعيش التسامح فضاء سياؽ في تنطوي والتي الكتابية، الأدياف بيف ىذه المعروفة
 مصطمح والأنسنة الحداثي، أرككف محمد مشروع تميز التي الأنسنة روح مف أساسا المنبثقة
 لو، خصصيا التي الأعماؿ ذلؾ عمى وتشيد مشروعو في مركزي وىو مصطمح أركوني،
 منو ىذه ينطمؽ باعتباره الإسلبمي التراث حوؿ خطاب عممي تأسيس إلى يسعى فأركوف

 ريخي التا سياقو في نقدية تموضعو قراءة قراءتو إعادة خلبؿ مف وذلؾ التداولية،
 يفعؿ كما -الإيديولوجيا – والأدلجة -الأسطورة -الأسطرة أشكاؿ كؿ عف بعيدا والاجتماعي

 الأدياف في لمعقؿ نقدا ليصبح الإسلبمية الظاىرة حدود نقده في المسمميف، متجاوزا غالبية
 عنيا يقوؿ المحاولة الجميع ىذه تقبؿ كونية أخلبؽ لتأسيس محاولة في الثلبث، السماوية
 .بطولية وشبو يائسة محاولة إلا ليست " بأنيا صالح ىاشـ تمميذه
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 :التالية ئؿالمسا فضاء في المذكرة البحثية محور ىذه يدور
 تجارب لكؿ والراديكالي الصريح الذاتي النقد ضرورة عمى منيجياأرككف  محمد يحث

عادة الماضي  المستجدات الراىنة، وىذا ضوء عمى الثلبث الكتابية الأدياف تراث قراءة وا 
 أو التوفيؽ أشكاؿ مف شكؿ أي إلى البتة ييدؼ لا" أرككف محمد إليو يدعو الذي النقد

نما الديانات بيف فيما التمفيؽ  مشتركة صمبة إبيستيمولوجية قاعدة تقديـ اليدؼ ىو الثلبث، وا 
 أنظمة لتشكيؿ المشتركة والتاريخية الاجتماعية الصيرورة حصوؿ كيفية عف الكشؼ بغية

 .تقادوللبع الاعتقاد
IV. :منيج البحث 

في ظؿ تحميمنا ليذا الموضوع لجأنا إلى توظيؼ المنيج التحميمي النقدي باعتباره 
لمثؿ ىكذا  محمد أرككفالموضوع وأنو  يؤطر و يؤسس لموقؼ  يتلبءـ مع طبيعة

موضوعات مف جية، ومف جية أخرى أنو يناسب موضوع مذكرتنا وطبيعة الإشكالية التي 
طرحناىا سابقاً و بياف حاجتنا إليو لغرض الكشؼ عف القيمة الإبيستيمولوجية  لمنقد الفمسفي 

 الذي أصبح أكثر مف ضرورة فكرية مف ذي قبؿ.
 

V. :طرح الإشكالية 
 عمى ذلؾ أكاف سواء المجالات، مف العديد في واسعا جدلا التسامح موضوع أثار
 تطرقت التي الكتابات مف الكثير نجد لذا السياسي، المستوى أو عمى الديني المستوى

 أف نجد الغرب، بؿ مفكري عمى حكرا المسألة تبؽ العربي، لـ الفكر في الإشكالية ليذه
 تسامحي لفكر التأسيس الموضوع محاوليف ىذا إلى تطرقوا المعاصريف العرب مفكري
 العمومي، في الفضاء الحاصؿ التبايف عف النظر بغض المشترؾ العيش تحقيؽ لغرض

 في تشترؾ فيي الموضوع ، ىذا حوؿ قدمت التي الطروحات في النظر أمعنا فإذا
 الاضطيادات ومختمؼ الطائفية، الانقسامات وتمؾ والعنؼ، الصراع تجاوز إلى السعي

 ىذه تجاوز قد الغرب كاف فإذا ذلؾ. شابو ما أو الديني المعتقد بحكـ الأقميات حؽ في
 جوىرىا في ىي التي المدنية الدولة أحضاف في التسامحي فكر أسس أف بعد الأزمات

 تجاوز يستطيعوا لـ العرب فإف والسياسي، الديني بيف العلبقة نطاؽ تحدد عممانية دولة
 لفكر التأسيس يمكف ىؿ: ىنا نفسيا تطرح التي الإشكالية فإف وليذا الأزمات، ىذه
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 مف المعاصر العربي الفكر في كالسياسي الديني بيف العلاقة تحديد خلاؿ مف تسامحي
 أرككف محمد المفكر عمييا بنى التي كالمرتكزات الأسس أرككف؟ ماىي محمد منظكر
 التكحيدية؟ الكتابية الأدياف بيف السائدة كالتسامح لمعنؼ التجاكزية رؤيتو

VI. :الدراسات السابقة 
أما عف الدراسات السابقة فيما يخص موضوع مذكرتنا وحسب إطلبعنا الجزئي 

العثور عمى دراسات تربط سؤاؿ التسامح بالتراث، الميـ إلا في شكؿ  والأولي لـ نتمكف مف
متف بعض الدراسات المتعمقة بقضايا الفكر مقالات غير مكتممة أو أف الموضوع ورد في 

 العربية جاءت في شكؿ مداخلبت أ منشورات أو في ممتقيات وندوات و مؤتمرات.
VII. :حدكد البحث 

متبعيف خطة بحث لمعالجة الإشكالية المطروحة والتأكد مف فرضيات البحث، حيث 
 تي :جاءت موضوعات البحث في المقدمة وثلبث فصوؿ وخاتمة. وكانت الخطة كالآ

،حيث لتراث و التسامح مف التأصيؿ الى المشكمة الفمسفيةاالفصؿ الأوؿ والذي جاء بعنواف 
جمع أغمب دارسي مفيوـ التسامح عمى صعوبة ضبط معانيو ودلالاتو، ولا يتعمؽ أ

الاصطلبحية، التي ارتبطت بو خلبؿ مراحؿ تشكمو وتطوره سواء في   بالدلالات الفمسفية
المجاؿ الديني أو في الفمسفات التي حاولت وضع حدودا لمعانيو في القرف السابع عشر وما 
بعده. وقد قسَّمنا ىذا الفصؿ إلى مبحثيف فجاء المبحث الأوؿ بعنواف التراث الدلالة و 

 التسامح المعنى و الدلالة.المبحث الثاني بعنواف أما  المعنى،
ة بيف التراث و أما في ما يخص الفصؿ الثاني فتعرضنا فيو إلى ميلبد أزمة العلبق

أف مشكمة التسامح ولدت  أرككف محمدالعربي الإسلبمي، حيث يرى  التسامح في الفكر
منذ القدـ، وفي القرف السادس عشر مف الحروب الدينية بيف الكاثوليؾ والبروتستانت، 
وبالعكس، صار التسامح يرتجى تجاه جميع الديانات وكؿ المعتقدات كما أنيا نشأت في 

 صمة وثيقة بمفيوـ الحرية، العدالة، العدؿ، المساواة، المواطنة وحقوؽ الإنساف.
اف ليذ الفصؿ مبحثيف كذلؾ، كاف المبحث الأوؿ يتمحور حوؿ التسامح في التراث و ك

في نظر  قمتو  النظر في التسامح  العربي الإسلبمي القديـ ابف رشد نموذجا. حيث بمغ 
الجابري، مع الفيمسوؼ ابف رشد؛ فيما يتعمؽ بعموـ الغير أي أراء الغير ومعتقداتيـ في ا﵀ 

مف جية أخرى، ينبينا ابف  ويطالب الاستعانة بعموـ غير المسمميف. والكوف والإنساف، بؿ
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إلى ضرورة النظر فيما عميو القدماء، وضرورة الاستفادة مف كتبيـ وأفكارىـ حتى ولو  رشد
كانت ثقافاتيـ بعيدة عف الإسلبـ. أما المبحث الثاني فتناولنا في مسألة التسامح في نظر رواد 

و في الفكر العربي الحديث و المعاصر، حيث رأينا أف فكرة  الحركة العربية الإصلبحية
التسامح لا تنشطر مع انشطار الفكر و لا تنفصؿ مع انفصاؿ الآراء، بؿ التسامح قيمة 
إنسانية أثبتتيا الحضارات العريقة عمى مر الأزمنة و تأثرت بيا الشعوب، و أصبحت الملبذ 

السياسية و الاجتماعية و  اوز أزماتيا الفكريةالمفضؿ باعتباره السموؾ الملبئـ للؤمـ لتج
في نظر والعقائدية، فالتسامح يشكؿ منطمؽ الانعتاؽ الإنساني مف القير و العبودية و الميانة 

و  محمد عبدهفي الفكر العربي الحديث و المعاصر عمى شاكمة مفكري الحركة الإصلبحية و 
غيره مف المفكريف الذيف خاضوا في مثؿ ىذه المواضيع الإنسانية اللبمفكر فييا عمى حد 

 .محمد أرككفتعبير 
وكانت مساءلتنا فيو ىي  محمد أرككفأما في الفصؿ الثالث فقد خصصناه لممفكر 

التسامح واللبتسامح في التراث العربي الإسلبمي، بناءً عمى تمؾ القراءة  التعرؼ عمى وضع
؛ ففي قراءتو لمفكر الإسلبمي، ومعالجتو لإشكالية التسامح  محمد أرككفلتي قدميا المفكر ا

إلى أف أرككف  محمدفي الوسط الإسلبمي وأبعادىا المعرفية والاجتماعية والسياسية، يسعى 
ويعرضو لمراجعات نقدية جادة ومتواصمة مف أجؿ التوصؿ إلى   يطرح المفيوـ قراءة حديثة

  .و كما عُبّر عنيا ضمف إطار الحداثةتحديد دلالت
مف ىنا فإف أركوف كاف معني بالسؤاؿ عف التسامح في فضاء الفكر العربي 
الإسلبمي، ففكره مفتوح عمى المساءلة النقدية، ومتعدد المداخؿ، فحاوؿ أف يخضع التراث 

لأنو مف غير نقدية، مف أجؿ فيـ التسامح أولا، وتجاوز معيقاتو ثانيا.  -لقراءة تاريخية
فصؿ التسامح عف النقد الفمسفي لمحقيقة، مف ىنا كاف سعيو إلى  -حسب أركوف  -الممكف 

إعادة قراءة التراث الإسلبمي الكمي قراءة معرفية تاريخية نقدية مغايرة لتجاوز الفيـ القديـ 
 المتصادـ مع الحداثة

  أرككف محمدي فمسفة العوائؽ الإبيستيمولوجية لمتسامح فوكاف المبحث الأوؿ يتضمف 
. وىنا محمد أرككفشروط ممارسة التسامح الخلبؽ في فمسفة المبحث الثاني فتناولنا فيو 

بوجو عاـ، وىنا أرككف  محمدبينا مدى أىمية المقاربة الإبيستيمولوجية بوجو خاص ولفكر 
مثؿ  يجدر التنويو مدى براعة أركوف وحنكتو وتمكنو مف الدراسات الغربية و مناىجيا في
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أف يوظؼ ىذه المناىج في تحميؿ الفكر  أرككف محمدىذا مسائؿ فكرية، وكيؼ استطاع 
الإسلبمي والعربي والوقوؼ عمى أزماتو و إشكالياتو المركبة والمعقدة ومنو إشكالية العلبقة 

 بيف التراث والتسامح.
 أما الخاتمة فكانت بمثابة الخلبصة العامة مف إشكالية الموضوع وما ىي أىـ

خلبؿ ىذه الدراسة، بالإضافة أننا تطرقنيا إلى استشرافاتنا  النتائج المتحصؿ عمييا مف
إتجاه إشكالية العلبقة بيف التراث و التسامح وما ىي حدود إمكانية تجاوزر أزمتيا و تقديـ 
الحموؿ الممكنة لتجاوز الفوضى التي يعيشيا الفكر العربي الإسلبمي معرفيا و فكريا 

 التسامح عمميا وسموكيا.وتجسيد قيـ 
 

VIII. صعكبات البحث 
كانت رغبتنا الأولى عند اختيار ىذا الموضوع أو البحث وتقديـ الخطة مع الأستاذ 

لو كتابات  محمد أرككف، و ذلؾ لعممنا أف محمد أرككفالدراسة عمى  المشرؼ أف تقتصر
عميؽ قد إبيستيمولوجي و أنو صاحب مشروع  وفيرة ومتنوعة في الفكر الإسلبمي العربي،

المسائؿ التي تمس واقعنا و تاريخنا العربي الإسلبمي المتعمقة حوى الكثير مف القضايا و 
بالديف، السياسة والاجتماع، الأمر الذي جعمنا نتقدـ بخطة في ىذا السياؽ أو الإطار، 

الخطة والتي وفي الأخير وقفنا عمى ىذه   بيد أننا وجدنا أنفسنا نقوـ بتعديميا كذا مف مرة
إعداد  -نتمنى أف تكوف مناسبة لطبيعة الموضوع و إشكاليتو الأـ وىي أىـ صعوبة

 واجيتنا لإنجاز ىذا البحث. -الخطة
 
 

فكرٌ غزير بالقضايا والمفاىيـ  محمد أرككفالصعوبة الأخرى تظير لنا أف فكر 
لـ يمؽ  الاعتراضات والانتقادات مف قبؿ خصومو، حيث أنو التي تتضمف الكثير مف

الترحيب والترغيب مف بعض الاتجاىات الفكرية والدينية التي ترى فيو أنو مفكر مستغرب 
و فكره في مسائؿ لا قبؿ  وغريب عف ثقافتنا و تاريخنا العربي الإسلبمي، وأنو حشر نفسو

 لو بيا
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ثـ أفَّ عامؿ الزمف قصير جداً الذي لـ يسمح لنا بالتعمؽ في جزئيات الموضوع و 
الذي أثيرت حولو الكثير مف  -محمد أرككف –تساؤلاتو سواء المتعمقة بالنموذج نفسو

التساؤلات والانتقادات كما سبؽ و أف أشرنا عف ىذه الشخصية الفكرية المثيرة لمجدؿ، 
ستاذ المشرؼ السند القوي لتذليؿ بعض الصعوبات والعوائؽ والحؽ يقاؿ أننا وجدنا في الأ

التي وقفت في طريقنا لإنجاز ىذا البحث عمى الرغـ مف كثرة إشرافو عمى مذكرات 
 لطلبب آخريف، ثـ أننا وجدنا صعوبة أخرى وىي عدـ تحكمنا في تصنيؼ العناصر

 ا كثراً.و العناويف الجزئية لممباحث داخؿ متف المذكرة و ىذا لأمر أجيد
 أخيراً نسأؿ ا﵀ أف يجازي كؿ مف قدـ لنا يد العوف لإنجاز ىذا البحث مف بعيد أو قريب.



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 :الفصؿ الأكؿ
 التراث ك التسامح مف التأصيؿ الى المشكمة الفمسفي

 
  : التراث الدلالة ك المعنىالمبحث الأكؿ 
  : التسامح المعنى ك الدلالةالمبحث الثاني 
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 المبحث الأكؿ : التراث الدلالة ك المعنى

يختمؼ استعماؿ كممة التراث في حقوؿ عدة ، كؿ حسب مجاليا الخاص ىذا الاختلبؼ 
" في الاستعماؿ المغوي؛ أي في الاصطلبح يرجع إلى طبيعة الموضوع المدروس لػ"التُراث

يُدلي بمدلولات ليست متماثمة مع المفيوـ الفمسفي لمكممة )التراث(. فما الفرؽ بيف المعنى 
 الاصطلبحي "لمتراث" والمفيوـ الفمسفي "لمتراث"؟

 المفيكـ المغكم لمتراث 

( وتجعمو المعاجـ القديمة لفظ "التراث" في المغة العربية المتكوف مف مادة )و .ر.ث
مرادفا لػ "الإرث" و "الورث" ( ، وىي مصادر تدؿ عمى ما يرثو الإنساف مف والديو مف ماؿ 

، بمعنى أنو ما يخمفو اليالؾ لورثتو أي أبنائو مف ماؿ، فتقوؿ وَرَثْتُ فلبنا مف 1أو حَسَبْ 
، والفرؽ بيف "الوَرَتْ" 2لو  فلبف أي جعمت ميراثو لو. وأَوْرَثَ الميت وارثَوُ مالو أي تركو

أما "الإرث" فيو خاص بالحسب. وبيذا يرد المعنى  و"الميراث" بكونيا خاصاف بالماؿ
والتاء في )تراث( بدؿ حرؼ الواو لأنيا مف الوَرَتْ ، والوَرَثُ   المغوي لمتراث حوؿ الإرث 

اء التارؾ ومنو والِإرْتُ ، يعني ما تركو الأسلبؼ لمخمؼ جيلب بعد جيؿ ليبقى بعد فن
فالتوارث يشير إلى أخذ اللبحؽ مف السابؽ ومنو فإف كممة )التراث( في العصر الحديث تدؿ 

 عمى ماضي التاريخ، ماضي الحضارة الفف الآداب والعمـ، وكؿ ما يمت إلى القديـ.

أمػػا فػػي القػػرآف الكػػريـ فػػإف الػػوارث صػػفة مػػف صػػفات ا﵀ وىػػو البػػاقي الػػدائـ الػػذي يػػرث 
يبقى بعد فنائيـ ، وا﵀ عز وجؿ يرث الأرض ومف عمييا وىػو خيػر الػوارثيف ويقػاؿ الخلبئؽ و 

؛  إذ نجػػد أف كممػػة 3: ورثػػت فلبنًػػا مػػا لا أرثػػو ورثػػا وورثػػا إذا مػػات مورتػػؾ فصػػار ميراثػػو لػػؾ 
"التػػراث" وردت فػػػي القػػرآف الكػػػريـ مػػػرة واحػػدة فػػػي سػػياؽ قولػػػو تعػػػالى :   كػػلب بػػػؿ لا تكرمػػػوف 

عمػى طعػاـ المسػكيف، وتػأكموف التػراث أكػلب لمػا ، وتحبػوف المػاؿ حبّػا جمّػػا اليتػيـ ولا تحضػوف 
. فالتراث ىنا ىو الماؿ الػذي تركػو اليالػؾ وراءه ، أمػا كممػة "ميػراث" فقػد وردت فػي القػرآف 4{

                                                           
 .22، ص1991(، بيروت، 1محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، مركز دراسات الوحدة العربية، )ط -1
 .201 ، ص2، ج1999ابف منظور، لساف العرب، دار إحياء التراث العربي، )د( )ط(، بيروت،  -2
 .269، ص2، جنفسومصدر  -3

 .17القرآف الكريـ، سورة الفجر، الآية  -4
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الكريـ مرتيف في عبارة   وا﵀ ميراث السموات والأرض، بمعنى أنو يرث كػؿ شػيء فييمػا فػلب 
كػػذلؾ ذكػػر كممػػة التػػراث فػػي القػػرآف الكػػريـ  . وقػػد ورد1مػػاؿ أو غيػػره  يبقػػى منػػو بػػاؽ لأحػػد مػػف

 .  2في سورة مريـ فيب لي مف لدنؾ وليا يرثني ويرث مف آؿ يعقوب {

وىػػػػذا يعنػػػػػي وراثػػػػة النبػػػػػوة والعمػػػػـ والحكمػػػػػة دوف المػػػػاؿ ، يمثػػػػػؿ مفيػػػػوـ التػػػػػراث احػػػػػدى 
ات المندرجػػة ضػػمف المقاربػػ الإشػػكاليات التػػي تواجػػو أي باحػػث عربػػي بوجػػو عػػاـ، وبػػالأخص

إشكالية الاصالة والمعاصرة سواء كانت مقاربات تنظيرية أو استكشافية، او تمػؾ التػي تحػاوؿ 
ابػػػداء تفيػػػـ أكثػػػر لممشػػػاريع المقدمػػػة والمنجػػػزة فػػػي اطػػػار قػػػراءة التػػػراث وفيمػػػو اف العػػػودة الػػػى 

ا أي تعريػػؼ المعػػاجـ العربيػػة لػػف يقػػدـ لنػػا الشػػيء الكثيػػر بصػػدد إشػػكالية التػػراث، بػػؿ لا تمنحنػػ
لمفظ "التراث"، فمساف العرب مثلب يورد مجموعة مػف التعػاريؼ فػي مػادة ورث مػف غيػر تمييػز 
لمفظة تراث بما يخصبيا مف معاني وتنفرد بػو مػف دلالات الػورث، والػورث والػوراث، والارث، 

 3والتراث واحد.

ف أصؿ كممة التراث مأخوذة مف الفعؿ ورث يرث ميراثا ، أي انتقؿ اليو ما كاف أنجد 
لأبويو مف قبؿ فصار ميراثا لو، وفي القرآف الكريـ ورد لفظ التراث بمعنى ما يخمفو الميت 

( ، حيث 19لورثتو وىذا ما تجمى في قولو تعالى : وتأكموف التراث أكلب لما )سورة الفجر )
لميراث وتطور بعد ذلؾ ليشمؿ مجموع التقاليد والعادات والانماط الثقافية كاف المقصود بيا ا

والحضارية التي تنتقؿ مف جيؿ الى جيؿ، ومف عصر لاخر، فيقاؿ في ىذا المعنى: التراث 
 4الثقافي التراث الشعبي، التراث الإسلبمي. 

التراث ىو ومما سبؽ يتضح أف المعنى المغوي لمفظة التراث مأخوذة مف مادة )ورث( ف
أما بالنسبة لمفيوـ التراث في  يخمفو الفرد مف آثار سواء كانت ىذه الآثار مادية أو معنوية.

المغة الغربية فيو يختمؼ عف المعنى المغوي العربي في العصر الحديث لكممة "التراث" في 
التي لا تحملبف المضاميف نفسيا  Patrimoineو  Heritageومنو فإف كممتي  ،المغة العربية

                                                           
 22سابؽ، ص  مصدرمحمد عابد الجابري التراث والحداثة  -1
 .6القرآف الكريـ، سورة مريـ، الآية  -2
 .200، ص   02ابف منظور، المصدر السابؽ ج  -3
، 1الخطاب الإسلبمي وتحديات الحداثة افريقيا الشرؽ، المغرب، ط أبو المجد عبد الجميؿ، حارث عبد العالي، تجديد  -4

 .87، ص 2011
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تحمميا في المغة العربية إذ أف معناىا لا يكاد يتعدى حدود المعنى العربي القديـ لمكممة 
 والذي يحيؿ أساسا إلى تركة المالؾ لأبنائو .

بالفرنسية في معنى مجازي لمدلالة عمى المعتقدات  Heritageلقد استعممت كممة  
ومنو يصبح التراث عمى أنو 1حي ، الرو  والعادات الخاصة بحضارة ما. وبكيفية عامة التراث

إلى الجيؿ  -الآباء والأجداد  مجموعة مف الموروثات التي تـ نقميا مف الجيؿ السابؽ
الحالي، وتتعدد ىذه الموروثات بيف موروثات مادية ومعنوية مثؿ العادات والتقاليد المعموؿ 

موعة مف الموروثات وىو مج Cultural heritageبيا وينقسـ التراث إلى: التراث الثقافي 
، الآداب والفنوف التي تـ نقميا مف جيؿ إلى  المعنوية والتي تشمؿ العادات والتقاليد العموـ

ىو الموروث الذي يقوـ بنقؿ  Linguistique heritage.. فممتراث المغوي 2جيؿ 
ىي المصطمحات والكممات القديمة والدتي تستخدـ في الأجياؿ السابقة إلى الأجياؿ الحديثة و 

 Scientifique heritageمف منطقة إلى أخرى في الدولة الواحدة والتراث العممي تختمؼ 
يوجد لكؿ مؤسسة تعميمية بحثية بمختمؼ توجياتيا سواء كانت مدرسة أو جامعة موروثا 
عمميا خاصا بيا ويتـ حفظ الموروثات العممية في متاحؼ ، خاصة لمحفاظ عمييا والاحتفاؿ 

ية ودراسة ثمار العموـ التي أصبحت نتاج ىذه الموروثات ، والتراث العمم بالإنجازات
يرتبط التراث الحضاري بالمكاف الذي يوجد بو ، وىو يعكس  Cultural héritageالحضاري 

الحضارات التي مرت بالمكاف وبالمحافظة عميو يتـ تحديد التطور العمراني والحداثة التي 
 3يشيدىا العالـ في الآونة الأخيرة. 

ومنو يتضح أف دلالة مصطمح "التراث" في المغة سواء كاف في المغة العربية أو في المغة 
الغربية الفرنسية والانجميزية( يدؿ عمى الموروث الثقافي، الفكري، الديني، الأدبي والفني ، 

 فيصبح التراث دلالة عمى كؿ ما ىو تقميدي مف فكر، وفمسفة ومعتقد.

فيوـ التراث يمثؿ احدى الإشكاليات التي تواجو أي باحث وبيذا نصؿ إلى القوؿ أف م
عربي بوجو عاـ وبالأخص المقاربات المندرجة ضمف إشكالية الاصالة والمعاصرة سواء كانت 

                                                           
1
 - : Reflections on the preservation of recent scientific heritage in dispersed university 

collection04/12 /2013, P 735, 743. www.sciencedirect.com،20/03/2021- 18:45. 
2
 - Ibid., :www.sciencedirect.com p743. 

3
-Ibid., www. sciencedirect.com p 744.  
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مقاربات تنظيرية أو استكشافية، او تمؾ التي تحاوؿ ابداء تفيـ أكثر لممشاريع المقدمة والمنجزة 
ودة الى المعاجـ العربية لف يقدـ لنا الشيء الكثير بصدد في اطار قراءة التراث وفيمو اف الع

إشكالية التراث، بؿ لا تمنحنا أي تعريؼ لمفظ "التراث"، فمساف العرب مثلب يورد مجموعة مف 
التعاريؼ في مادة ورث مف غير تمييز لمفظة تراث بما يخصبيا مف معاني وتنفرد بو مف 

 1التراث واحد. دلالات الورث، والورث والوراث، والارث، و 

 المفيكـ الفمسفي لمتراث :

إف قراءة التراث الفمسفي تمكف مف يقوـ بيا مف الفلبسفة مف التفكير في اللبمفكر فيو، 
ىي دراسة الحاضر والماضي مف أجؿ بناء المستقبؿ وىو ما قاـ بو فلبسفة عصر  ولذلؾ

 التنوير.

لغربية المعاصرة عمى ( في الحضارة اLegacyفالتراث يطمؽ كمصطمح "التراث" )
المخمفات الحضارية والثقافية والدينية، فيو إنتاج فترة زمنية تقع في الماضي وتفصميا عف 
الحاضر مسافة زمنية. وىذا راجع إلى العممانية المييمنة عمى الفكر الغربي الحديث جعمتو لا 

ا يعبر عمى الماضي ، ومنو يعود "التراث" يمثؿ كؿ م2الإرث الحضاري  يميز بيف الديف وبقية
بمختمؼ أنواعو فأصبح الإنساف الغربي يتعامؿ مع التراث" سواء كاف ما مصدره الإنساف أو ما 

.  3لمنقد والانتقاء دوف أف يراعي تمؾ الصورة القدسية لمديف حتى مصدره الإلو عمى أنو مادة
ما برز في فترة القرف الثامف عشر؛ إذ أصبح يسمى بعصر النقد فقد انتقد كؿ التراث مف  ىذا

 كؿ جوانبو.

والتراث يعبر كذلؾ عف التقاليد والرؤية القديمة لممختمؼ العموـ وحتى الطقوس الدينية 
وىو ما عبر عميو فلبسفة القرف الثامف عشر برسـ صورة لمعقؿ الإنساني قبؿ منتصؼ القرف 

حيث أف القروف الثلبثة التي سبقت منتصؼ ذلؾ القرف كانت تعبر عف تراث  ثامف عشر ال
محدد في كؿ مرحمة، فالقرف الخامس عشر مثلب ظيرت الحركة العقمية الأدبية لػ"النيضة"، أما 
في القرف السادس عشر نجد أف الإصلبح الديني بمغ ذروتو ، بينما شيد القرف السابع عشر 

                                                           
 .200، ص 2ابف منظور، لساف العرب،ج  -1
 .29(، قطر، )دس(، ص1التراث والمعاصرة، المحاكـ الشرعية والشؤوف الدينية، )ط ،أكرـ ضياء العمري -2
 .29المرجع نفسو ص ،  أكرـ ضياء العمري، -3
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، ثـ يميو القرف الثامف عشر الذي ىدـ كؿ ىذا التراث فيو لـ يتحرر 1الديكارتية انتصار الفمسفة
 بعد مف استمرارية متوارثة ميتافيزيقية.

كاف التراث" يمثؿ بذرة الوعي الأوروبي في عصر التنوير ، فلب يمكننا أف نفيـ رىانات 
إذا درسا أولًا المناخ العقمي المعارؾ الفكرية التي جرت أثناء أزمة الوعي الأوروبي الشييرة إلا 

، ولذلؾ كاف "التراث" يمثؿ قاعدة ينطمؽ منيا الفلبسفة مف أجؿ بناء 2لتؾ العصور الحسيفة 
معرفة جديدة أو ىدـ ونقد كؿ ما ىو تقميدي، فيمكننا أف نفيـ أىمية "التراث" في الدراسة 

 ضرورة لمقرف الثامف عشر. الفمسفية عمى أنو

الذي تركتو العصور القديمة مف العصر اليوناني وصولا إلى فمسفة  إف "التراث" الفمسفي
العصور الوسطى، وعصر النيضة، والفمسفة الحديثة لقي نقدا وىدما في القرف الثامف عشر 
ومنو انطلبؽ فمسفة بناءة أساسيا الانفتاح العقمي مبادئ العقؿ العممي التي ىدمت وغيرت كؿ 

 صور ببروز فمسفة تنويرية في خدمة البشرية.الحصيمة الميتافيزيقية لتمؾ الع

 

اكتسب التراث صبغة أكثر شمولية بعدما وجد طريقا نحو استثماره عمى يد رواد النيضة 
العربية الذيف حاولوا احياء التراث الفكري والثقافي العربي الإسلبمي، فأخذ استعماؿ لفظ التراث 

مف معارؼ العموـ الإنسانية والطبيعية وقيـ في القرف العشريف يدؿ عمى كؿ ما خمفو الأجداد 
أنماط تفكير وسموؾ وعادات، ونظـ ومؤسسات )الاسرة المسجد ، المدرسة، ...(  و )ابداع وفف  

 3الغناء، الفنوف الجميمة، الموسيقى، ...(.

ما في النقد المعاصر، فإننا لا نجانب الصواب اذا ما اعتبرنا مفيوـ التراث إشكالية أ
 مفر لمباحث منيا اذ تنتيي الييا كؿ تساؤلاتو، ويعيد مف حيف الى اخر النظر في لا  حقيقية

تراثو، ويعود الى تأممو وتفسيره وتقويمو عودة تابعة مف ضرورة وجودية وضرورة معرفية في 
نفس الوقت، فميس التراث في الوعي المعاصر قطعة عزيزة مف التاريخ فحسب ولكنو دعامة مف 

                                                           
، 2018(، قطر، 1، فمسفة التنوير تر: إبراىيـ أبو ىشيش المركز العربي للؤبحاث والدراسات العربية،)طإرنست كاسيير -1

 .1ص
 .15، ص2005(، بيروت، 1ىاشـ صالح، مدخؿ إلى التنوير الأوروبي، دار الطميعة، )ط -2

 .88ىاشـ صالح، المرجع نفسو، ص  -3
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وأثر فاعؿ في مكونات وعينا الراىف، وأثر قد لا يبدوا لموىمة الأولى بينا دعامات وجودنا، 
. لقد أدرؾ الباحث 1واضحا ولكنو يعمؿ فينا في خفاء ويؤثر في تصوراتنا شئنا ذلؾ أـ أبينا 

حقيقة اف التراث موسوـ عمى أجسامنا ، عالؽ بأذاننا، منقوش عمى  -المعاصر العربي خاصة 
 تنا، مكبوت في لا وعينا ، لا يتعمؽ الأمر ىنا بالمقابمة المعيودة مفجدراننا ، حاؿ في لغ

 الثقافة العالمة وما يدعى ثقافة شعبية، ولا بثقافة مركزية وأخرى ىامشية وانما بمختمؼ الشواىد
 2التي تجعمنا نعيش الماضي ممتدا في الحاضر منطمقا الى المستقبؿ.

ظؿ تعدد الصياغات والتصورات التي طرح بيا مفيوـ التراث، يرى عبد ا﵀ العروي ي ف
اف مفيوـ التراث كما نستعممو اليوـ مستعار مف الفكر الغربي، ويقابؿ كممة تراث في المغة 

ويستعمؿ الغربيوف ىذا المصطمح في عمـ الاجتماع وعمـ الكلبـ بمعنييف  ، (tradition)الفرنسية 
يعني مصطمح التراث في عمـ الاجتماع كؿ" موروث في مجتمع معيف عف الأجياؿ ف  مختمفيف

الغابرة: العادات الاخلبؽ الآداب التنظيمات ... ولا يقتصر التراث في ىذا المجاؿ عمى 
  3المدونات والاثار المادية، بؿ يمتد ليشمؿ المرويات التي وصمتنا عف طريؽ السماع أيضا .

دى عبد ا﵀ العروي يضفي عمى التراث طابعا ماضويا، ويكسوه ارتدادا واذا كاف ىذا التصور ل
تاريخيا فاف ىاجس المفكر السوري طيب تيزيني ىو اف يصبح التراث معاصرا قادرا عمى 
مواجية الميمات الكبرى عمى صعيد التقدـ والفكر ، فالتراث عنده ليس شيئا مضى وانتيى، 

بأثقالو، ونحف لسنا أماـ خيار نقبؿ أو لا نقبؿ، لذلؾ وانما ىو مستمر فينا ، ويضغط عمينا 
 4وجب في نظر طيب تيزيني أف نبحث عف الجوانب الثورية في الماضي ونفعميا في حاضرنا

 فتصور تيزيني لمتراث لا يقتصر عمى الماضي فقط بؿ يجعمو ممتدا لمحاضر أيضا.

ابري لمتراث، فيو في ف لمقولة حضور التراث حضورا بارزا في تصور محمد عابد الجإ
لذا عمؿ الجابري عمى محاولة إعادة   5نظره اقرب منو اف يكوف ذاتا مف اف يكوف موضوعا،

                                                           
 .51، ص2001، 6تأويؿ المركز الثقافي العربي المغرب، طنصر حامد أبو زيد، إشكاليات القراءة وآليات ال -1

. 91، ص1999، 1عبد السلبـ بف عبد العالي، ميتولوجيا الواقع ، دار توبقاؿ لمنشر، الدار البيضاء، المغرب، ط - 2 
. 191، ص 1984، 1عبد ا﵀ العروي، ثقافتنا في ضوء التاريخ، دار التنوير، بيروت، ط - 3 
.109لمجد وحارث عبد العالي، تجديد الخطاب الإسلبمي وتحديات الحداثة، صعبد الجميؿ أبو ا - 4 

، 2001، 1السيد ولد أباه، اتجاىات العولمة : إشكاليات الالفية الجديدة، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب، ط -5
 .167ص 
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امتلبؾ ىذا المخزوف الثقافي الحي لا ابعاده والتخمص منو، أي جعؿ التراث معاصرا لنفسو 
ذي يتطمب عمى صعيد الإشكالية النظرية والمحتوى المعرفي والموضوع الأيديولوجي الشيء ال

 1معالجتو في محيطو الخاص. 

ف ىذا التقاطع في الخطابات والتداخؿ في حقوؿ المعرفة المؤسس لمفيوـ التراث قد دفع إ
طو عبد الرحماف الى عقد مقارنة بينو وبيف مفيوميف يدخلبف في حقمو ىما : الثقافة والحضارة، 

الثقافة ىي انتاج خطابي وسموكي  فالظاىر اف التراث أعـ مف الثقافة ومف الحضارة واذا كانت
يستند الى قيـ قومية حية، أي قيـ قومية مرغوب فييا ومطموب العمؿ بيا، فاف التراث قد 
ينطوي عمى قيـ قومية لـ يعد مجمع الامة الخاص يرغب فييا أو يطمب العمؿ بيا ، أي قيـ 

ـ إنسانية حية، فاف ميتة، وكذلؾ اذا كانت الحضارة ىي انتاج خطابي وسموكي يستند الى قي
التراث قد يتضمف قيما إنسانية ميتة، أي قيما إنسانية لـ يعد المجتمع الإنساني العاـ يرغب فييا 

وبناءا عمى ىذه المقارنة، يتوصؿ طو عبد الرحماف الى وضع تعريؼ جامع 2او يعمؿ بيا، 
وىو أنو عبارة عف جممة مف المضاميف والوسائؿ الخطابية والسموكية   لمتراث الإسلبمي العربي

مف القيـ القومية  التي تحدد الوجود الإنتاجي لممسمـ العربي في أخذه بمجموعة مخصوصة
 3و ميتة.أوالإنسانية حية كانت 

ف تعدد التصورات التي طرح بيا مفيوـ التراث سواء روعي فييا الجانب المادي إ
الجانب الروحاني القيمي، او المعيار الزماني او الديني ، لتجعؿ الباحث العربي  وأالتاريخي 

المعاصر يقؼ أماـ تراثات متعددة ( تراث مادي، عقلبني روحي ... لكف مع ضرورة الانتباه 
الى اف الذي تعدد ليس ىو واقع التراث بؿ ىو النظر فيو، أو قؿ ىو فعؿ القراءة الذي تناولو، 

و القراءات في التراث عمى حاليا مف التعدد، بؿ سيزداد ىذا التعدد استفحالا أظار وستبقى الأن
بازدياد المنيجيات المستحدثة والنظريات المستجدة، فضلب عف أف لكؿ وقت نظره او قراءتو، 
وليس في ىذه الكثرة مف الأنظار او القراءات ما يضر بالتراث ما لـ يتعاط الواحد مف أصحابيا 

لمتمقي عمى الاعتقاد في تفرد ما جاء بو مف نظر او قراءة بالصواب، واف كانت ىذه الى حمؿ ا

                                                           
 .47محمد عابد الجابري، التراث والحداثة ص -1
 .19، ص 2011، 1حوارات مف أجؿ المستقبؿ الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، بيروت، ططو عبد الرحمف،  -2
 .19المرجع نفسو، ص -3
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الأنظار او القراءات تتفاوت فيما بينيا مف حيث قدرتيا عمى اقتناص الخصائص المميزة 
 1لموضوعات التراث.

وبناءا عمى ىذا، فاف إشكالية مفيوـ التراث لا ترجع في حقيقة الامر الى واقع التراث 
التراث  فو جممة وقائع معمومة، وانما الى وسائؿ النظر فيو وآليات تقويمو، أي مناىج قراءةبوص

، واذا كانت المفاىيـ بشكؿ عاـ ، تنزؿ الى المناىج منزلة الفرع مف الأصؿ، فاف الاىتماـ 
بفحص قضية المنيج ضرورة لا مناص منيا كما لا يفوتنا في تحديد الاطار الاصطلبحي 

 : أنكعو ك ىيمتراث اف نعرج الذكر عمى المفاىيمي ل

يحمؿ ىذا التراث تعاريؼ عديدة منيا تعريؼ حممي بدير الذي يقوؿ : "التراث  التراث الشعبي:
الشعبي يشمؿ كؿ المورث عمى مدى الأجياؿ مف أفعاؿ وعادات وتقاليد وسموكيات وأقواؿ 

راد والجماعات الصغيرة والحفاظ تتناوؿ مظاىر الحياة العامة والخاصة وطرؽ الاتصاؿ بيف الاف
، وعرفو بعض العمماء بانو:  2عمى العلبقات الودية في المناسبات المختمفة بوسائؿ متعددة 

المواد الثقافية الخاصة بالشعب اي الثقافة العقمية والاجتماعية والمادية او ىو العناصر الثقافية 
العادات الشائعة وكذلؾ الرواية الشعبية التي خمفيا الشعب ، وعرفو اخروف بانو المعتقدات ذو 

ويدؿ التراث بصورة عامة عمؿ الموضوعات الدراسية في الفمكمور أو دراسة الرواية الشعبية، و 
ينبغي أف نرى الوحدة في كؿ ىذه الموضوعات في كونيا تجسد بوضوح جميع جوانب الثقافة 

ييا ينتقؿ مف جيؿ الى اخر داخؿ الروحية ويشير اسـ التراث الى اننا نتناوؿ ىنا تراثا شف
 3الشعب". 

نجد في التعريفيف تداخؿ وتشابيا فيو اولا اي التراث الشعبي المواد الثقافية العقمية 
والاجتماعية والمادية التي خمفيا الشعب وثانيا ىو المعتقدات والعادات الاجتماعية الشائعة 

ئـ بذاتو يختص بقطاع معيف مف الثقافة والتراث الشعبي مف الناحية العممية ىو عمـ ثقافي قا
اذا  4التقميدية او الشعبية يمقى الضوء عمييا مف زاويو تاريخية وجغرافية واجتماعية ونفسية، 
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فمصطمح التراث الشعبي واسع يشمؿ كؿ ما ىو مف شانو متعمؽ بالفرد داخؿ جماعتو مف 
 خلبصو ما خمفتو الاجياؿعادات وتقاليد وازياء وطقوس وزواج وتستطيع القوؿ كذلؾ انو 

 السالفة للؤجياؿ الحالية.

والتراث الشعبي يقوـ عمى جممة مف العناصر وىي كالآتي: اف لمتراث الشعبي اشكالا 
متنوعة ومنظمة في مجالات مف فنوف الثقافة الشعبية لاسيما فنوف الادب الشعبي مف حكايات 

 صي ىذه العناصر إلى :قخرافية وقصص شعبيو وامثاؿ والغاز واساطير وسنقوـ بت

ىي فف قديـ يرتكز عمى سرد خبر انتقؿ عف طريؽ الرواية المتداولة شفييا عبر الحكاية: 
الاجياؿ مما يجعميا خاضعو لمتطور عبر العصور تنسج حوؿ حدث او حوادث ميمو بالنسبة 

لو في لمشعب الذي يستمتع بروايتيا والاستماع الييا وبيذا فيي تعبير عف راي الشعب واما
 وتتمثؿ موضوعاتيا في1عصره واحوالو السياسية والاجتماعية ومف ثـ فيي جزء مف تراثو.

الاشياء الخيالية والمغامرات الغريبة الامور الممكنة الوقوع وتنحصر انواعيا في الحكاية الغريبة 
 2المثيرة لمخياؿ الحكاية الواقعية، الحكاية الفخرية، حكايات المصوص.

ي اذىاف الناس باطراد مف أمثاؿ : الساسة ونجوـ السينما ليا صفات خارقو : ىي فالخرافة
 حقيقيو مثمت ةلمعادة ىي فيقصو كاذبو لا يقبميا العقؿ ويشمؿ ذلؾ التشبيو الخيالي لشخصي

نفيـ مف خلبؿ التعريؼ اف الخرافة  3الواقع بمثابو التعويض عما يشعروف بو مف تفاىة او ذلة.
العقؿ اي خارقة لمعادة نابعة مف الخياؿ وتعرؼ عمى انيا سرد خيالي رمزي  اذا كؿ ما لا يتقبمو

يتضمف حكاية عف شخصيات واحداث تشير عاده الى ظاىره طبيعية والى مرحمة تاريخية او 
 4الى مضموف فمسفي او خمقي او ديني. 

سبقتنا عبر  يعتبر المثؿ الشعبي صفوة الأقواؿ وعصارة افكار الأجياؿ التي الامثاؿ الشعبية:
التاريخ الانساني وىو زيادة الكلبـ الصادر عف الحكماء والبمغاء اجمع المحدثوف عمى صوابو 
للبستشياد بو في مواقؼ الجدؿ ومختمؼ دروب الكلبـ فالمثؿ الشعبي يراد بو معنى مف وراء 
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 معنى اخر وذلؾ مف خلبؿ المشتبو بو والمشبو وىو صادر مف تجربو شعبية ويتميز المثؿ
 الشعبي بمجموعة مف الخصائص مف بينيا:

 1يتمثؿ في اسموب الذي يتضمف فمسفة بسيطة نابعة مف الحياة اليومية.  الطابع الشعبي -

وىذا المثؿ يطمعنا عمى حقيقو تجربة قد لخص انتاجيا في جممة مف القوؿ  الطابع التعميمي: -
 مقتضية مف اصميا او مرسمة بذاتيا .

: حيث نجد كؿ كممة قد اتخذت موضعا ملبئما يمنحيا معاني لا لألفاظالاستخداـ الفني ل -
 2تموت بيا كممات غيرىا. 

 فيي قد تكوف قصيره مثؿ اصبر تجبر وقد تكوف طويمو مثؿ بكر لحاجتؾ تنكع التراكيب-
 3تقضييا وتنصب لمفاؿ بشؾ قبؿ الصوـ اعطييا قبؿ ما يكثر القيؿ والقاؿ.

ىي حكاية تعمد الييا المخيمة الشعبية البدائية اخراج لدوافع داخمية في شكؿ  الأسطكرة:
موضوعي قصصي ترتاح اليو وتيدأ عنو وىناؾ مف يعرفيا بانيا قصو خياليو قواميا الخوارؽ 
والاعاجيب التي لـ تقع في التاريخ ولا يقبميا العقؿ حتى انما عندما نريد اف ننفي وجود 

 و الأسطورة انواع منيا : شيءنقوؿ انو اسطوري،

ىي التي تعمؿ ظاىره تستند عمى انتباه الانساف الذي يجد ليا تفسير  الأسطكرة التعميمية-
 المباشر ويخمؽ ليا حكاية اسطورة تشرح سر وجود ىذا المظير المثير ومف امثمو ذلؾ: اسطورة

 الخط الاسود في حبو الفاصولياء.

الانساف الخير فتسمى اعمالو بالفضيمة والبطولة في  ىي التي تتحدث عف اسطكرة الاخيار:-
 اف واحد حيث يجسد لنا الخير في ىذا الانساف ليتخذ نموذج يحتذى بو وتسمى كذلؾ بأساطير

 ولياء.الأ
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 تمثؿ الجانب الكلبمي الطقوسي وتعد اسطورة اوزرس مثالا ليذا النوع الاسطكرة الطقكسية: -
 ت مع فتره انتياء الخصب ويحيا بعودتياالخاص، فأوزرس الو الخصب وىو يمو 

تصور لنا كيؼ خمؽ الكوف ومثاؿ ذلؾ : أسطورة التكويف البابمية التي  أسطكرة التككيف : -
وما نفيـ نحف مف ىذه التعريؼ اف الأسطورة  1كانت تعني في اليوـ الرابع مف عيد رأس السنة.

مف ىنا كمو نستنتج اف التراث ىي سرد القصص او قصو خرافية فييا الكثير مف التيويؿ و 
الشعبي ىو الجامع لعادات الناس وتقاليدىـ وما يعبروف عنو مف اراء وافكار ومشاعر مف جيؿ 
 الى اخر وىو يشمؿ كؿ انواع الحكايات الشعبية والاساطير والامثاؿ والخرافات.... الى غير

 ذلؾ.

 التراث الديني:

يمكنو في مجتمعات التخمؼ اف يمعب دورا طبقيا مناقضا لأىداؼ الاقطاع واف  الديف ذوحديف
في الواقع، ىناؾ نوعاف مف التراث  2يكوف في النياية وسيمة مف وسائؿ التوعية الجماىيرية. 

الديني أوليما تراث ثابت ومقدس وىو كلبـ القرآف ومجمؿ المبادئ الكمية والأصوؿ العامة 
ة لمديف الإسلبمي، والآخر تراث ديني متغير غير مقدس يدور ويتحرؾ في المتعمقة بيا الممثم

الزماف والمكاف، ونعني بو مجمؿ أقواؿ ونصوص التفسير الديني المتعمقة بالمعاملبت والحدود 
 والأحكاـ المتغيرة، وكؿ ما يتصؿ بحركة الإنساف في الواقع في علبقاتو وتدبيراتو.
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 المعنى ك الدلالة المبحث الثاني : التسامح

التسامح بوابة عظيمة تدخؿ منيا جميع أشكاؿ التواصؿ الثقافي والحضاري والتجاري 
والعممي و فتحدث عممية التأثر والتأثير بيف الشعوب والحضارات، فالشرؽ العربي عمى سبيؿ 

دة في لعرب عموما عديالمثاؿ أخد اليوناني عموـ الفمسفة والمنطؽ و أخد الشرؽ اليوناني مف ا
مفيوـ  الفمؾ مف غير أف يمفت أحد الطرفيف إلى اختلبؼ الديانة أو العرؽ. تبمورالرياضيات و 

التسامح في سياؽ تاريخي نظري محدَّديف، واكتسب دلالاتو الأولى في قمب ىذا السياؽ. فقد 
برزت ملبمحو الأولى واستوت في إطار معارؾ الحروب الدينية والإصلبح الديني، واتخذت 
صورة واضحة في الفمسفة السياسية الحديثة خلبؿ القرف السابع عشر، ثـ تطور واتسعت 

نوعت في القرف العشريف، وذلؾ في سياؽ تطور مبادئ وأجياؿ حقوؽ الإنساف، دلالاتو وت
 1والمعاصرة. وكذلؾ في إطار تطور منظومات الفمسفة السياسية الحديثة

يجمع أغمب دارسي مفيوـ التسامح عمى صعوبة ضبط معانيو ودلالاتو ولا يتعمؽ 
حؿ تشكمو وتطوره سواء في المجاؿ بالدلالات الفمسفية الاصطلبحية، التي ارتبطت بو خلبؿ مرا

الديني أو في الفمسفات التي حاولت وضع حدود لمعانيو في القرف السابع عشر وما بعده، بؿ 
إفّ الأمر يتجاوز الدلالة الاصطلبحية نحو الدلالات المغوية العامة التي تحمميا مفردتو. وقد 

اعتماداً  Toleranceمفردة تسامح بيّف المفكر الفرنسي بوؿ ريكور في المقاربة التي ركبيا ل
عمى بعض معاجـ المغة الفرنسية ، أفّ الطابع المبسط لمدلالة كما تقدميا بعض ىذه المعاجـ، 

 يساىـ في مزيد مف غموض المفيوـ وصعوبتو.

نواجو الصعوبة نفسيا عندما نقترب مف دلالة كممة تسامح في المعاجـ العربية، وتتبيَّف 
ة في الدراسة اليامة لسمير الخميؿ المعنونة بالتسامح في المغة بعض جوانب ىذه الصعوب

العربية حيث وضح الباحث في ىذه الدراسة صور التناقض بيف جذر كممة التسامح ومفيوـ 
التسامح، موضحاً أفّ استيعاب روح المفردة في سياقيا النظري والتاريخي يتطمب عمميات تمثؿ 

الجديدة في رسـ الكممة العربية، ومف أجؿ ذلؾ يجب  وتوظيؼ يكوف بإمكانيما حفر الدلالة
الاستمرار في امتحاف المفردة بالتداوؿ، لنقؼ عمى حدود الدلالات التي تقرف بيا. نستخدـ 
مصطمح التسامح عندما نحاوؿ أف ندرس كيفية انبثاقو وآلية اشتغالو ضمف أوساط اجتماعية . 
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يدخؿ عامؿ التاريخ(، أو متنوعة )وىنا يدخؿ  ثقافية وسياسية متغيرة مف وقت إلى آخر )وىنا
 1الثقافية( . عامؿ الانتروبولوجيا

  لكف ما التسامح؟ وكيؼ يتـ إحقاقو في وقت كثرت فيو النزاعات الطائفية والتمزقات المذىبية
 وطغت فيو قيـ الأنانية والكبرياء والتناحر بيف أفراد وجماعة الأمة الواحدة ؟

الذي يبيح لشخص ما قبوؿ أساليب الآخريف في التفكير وطريقة إف التسامح ىو الموقؼ 
معيشتيـ الحياتية، ضد كؿ ما يمكف أف يعكّر صفوىا ومكافحة أدراف العنصرية الوضيعة 
والكراىية المتزمتة والاستعاضة عف كؿ ذلؾ بقيـ الاندماج والاعتراؼ والاحتراـ وليس العزؿ 

ستطيع معو أف نفيـ الآخر؛ فنعمد إلى ازدرائو واحتقاره والإقصاء والتقوقع عمى الذات الذي لا ن
 لدينو أو عقيدتو أو سياستو أو عرقو أو أسموب حياتو أو بمده أو لغتو ... إلخ.

( و كمبدأ وكموقؼ بموغ تلبحـ عرقي Ethiqueوليذا، سيكفؿ لي التسامح، كإيتيقا )
قصاء الاجتماعي والنزاع والعزلة كمياني لمبشرية جمعاء". التسامح يضمف أسموبا في محاربة الإ

ويساىـ بذلؾ في محاربة الحقد وفتح أبواب الحوار والتراضي بيف الأطراؼ المتصارعة 
والمتناحرة ورفض كؿ أشكاؿ العنؼ، ويحقؽ الانفتاح عمى الثقافات الأخرى والمشاركة في إنتاج 

 الإنساني. -"الكوني 

 المعنى  المغكم لمتسامح :

، تمييزا بيف ) سمح ( يقاؿ في السخاء ، و )أسمح ( يقاؿ في  نجد في لساف العرب
المتابعة و الانقياد. "يقاؿ أسمحت نفسو إذا انقادت، وسمح لي فلبف ، أي : أعطاني ، وسمح 

 لي بذلؾ يسمح سماحة .

و أسمح و سامح : وافقني عمى المطموب"  . إف الدلالة الأصمية لمكممة تبدو دلالة  
 ىذه الدلالة السمبية.Intoléranceة عدـ التسامح أو )اللبتسامح ( سمبية ، و لعؿ كمم

اللبتينية في القرف السادس عشر، و استعمميا أباء الكنيسة  Tolerantiaالتي تعبر عف ىي 
لمدلالة لقد تـ تناوؿ لفظة تسامح عمى معنى القبوؿ و التحمؿ السمبي ، كما يتضح ذلؾ في 
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(، وخلبؿ النصؼ الثاني مف القرف  Montaigneنيو ) ( ، ومونتاCalvinكتابات كالفف )
السادس عشر ، في ألمانيا وىولندا ، دلت الكممة عمى معنى التسامح المتصؿ بالحرية الدينية ، 

لا يكشؼ عف التسامح بقدر عف يف معيف ، أو في تاريخ الأدياف ،إف البحث في تاريخ د
  .1الظاىر الفظيعة لعدـ التسامح

 حي لمتسامح  :المعنى الاصطلا

ولدت كممة تسامح في القرف السادس عشر مف الحروب الدينية بيف الكاثوليؾ 
والبروتستانت، فقد انتيى بأف تساىؿ الكاثوليؾ مع البروتستانت، وبالعكس، ثـ صار التسامح 
يرتجى تجاه جميع الديانات وكؿ المعتقدات . فبعد مرحمة الديف الرسمي الواحد والوحيد لمدولة 

بعد المرحمة الأخرى منذ منتصؼ  اضطياد جميع الممؿ الأخرى التي تخالؼ ىذا الديف، ثـمع 
القرف الخامس عشر  حيث بدأت أولى إرىاصات وبوادر التسامح تطفو عمى السطح، وبالذات 
التسامح الديني الذي عمت كثير مف الأصوات داعية إليو ونخص بالذكر حركة الإصلبح 

صلبحو 1483-1546) 2ثرالديني عمى يد مارتف لو  ( وأتباعو؛ فيو الذي وجو سياـ نقده وا 
يمكف أف نقوؿ إفّ عامميف اثنيف ساىما بطرؽ مختمفة في  صوب البابا والكنيسة الكاثوليكية.

لييما يعود الفضؿ في منحو جوانب عديدة مف الدلالات التي يحمميا ؛  تشكؿ مفيوـ التسامح، وا 
لبروتستانت ثـ الاكتشافات الجغرافية وما ترتب عنيا مف جدؿ الحروب الدينية بيف الكاثوليؾ وا

لاىوتي وأخلبقي، ذلؾ أفّ التسامح نشأ ليعكس جوانب مف صور تفاعؿ الفكر التطورات 
 العديدة، التي نشأت في القرف السادس عشر في قمب المجتمع الغربي، حيث تبمور المفيوـ معا

ائدة في المجتمع، وخاصة في مجالات العقيدة محاولة لصدّ مختمؼ أشكاؿ العنؼ الس لحديثؾ
 3الدينية.

نشأ مفيوـ التسامح منذ بداياتو في صمة وثيقة بمفيوـ الحرية، وقد لا نتردد في القوؿ إف 
قاعدة نشوئو النظرية أف تتمثؿ في مساعي الحرية المرتبطة في فجر المجتمعات الحديثة 

مجاؿ الظيور والتشكؿ تؤطره إرىاصات  بمتطمبات الوعي الفردي والنزعة الفردية. صحيح
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معارؾ حرية التفكير  إلا أف ميداف استواء ملبمحو النظرية يجد أرضيتو في  الإصلبح الديني
 والتعبير والعقيدة.

 أنكاع التسامح:

 التسامح مف حيث طبيعتو:

ميز جوف لوؾ في وقت مبكر بيف نوعيف مف التسامح الذي تبناه ودعا إليو لأسباب 
مذىبية بحكـ ظروؼ واقعو المعاش، فيو لديو إما تسامح شكمي ( مظيري ) أو تسامح -دينية

موضوعي )جوىري(، والتسامح الشكمي أف تترؾ المعتقدات والشعائر الدينية أو المذىبية الأخرى 
وشأنيا ونقيضو ىو إرغاـ أصحاب تمؾ المعتقدات الأخرى ( غير الديف أو المذىب الرسمي أو 

عمى الخضوع لييئة دينية في الدولة أو الكنيسة، أما التسامح الموضوعي لديو فلب )السائد 
يقتصر عمى مجرد ترؾ الأدياف .(. والمذاىب الأخرى وعقائدىا وشعائرىا وشأنيا، بؿ أساساً 

 1.اعتراؼ ايجابي بأنيا عقائد دينية أو مذىبية ممكنة لعبادة ا﵀

 سامح مف حيث استمراريتو عمى نوعيف:التسامح مف حيث استمراريتو : يكوف الت

 التسامح الديني: - 1

يقصد بالتسامح الديني قبوؿ واحتراـ المعتقدات الدينية والمذىبية الأخرى المختمفة 
والتسامح تجاه معتنقييا، والاعتراؼ بحؽ المرء في تبني أية ديانة أو مذىب وتظير   والمخالفة

التي تسيطر فييا حركة دينية معينة عمى المجتمع ضرورة ىذا النوع مف التسامح في الظروؼ 
وتضطيد أصحاب المعتقدات الدينية أو المذىبية الأخر وبذلؾ فإف التسامح الديني ىو التسامح 
بيف الرؤى الدينية للؤدياف المختمفة، أو مع الرؤى المذىبية الأخرى داخؿ الديف الواحد، وأف يفيـ 

ت نظر فرد آخر عمى نفسو، لكنو مطالب بأف لا يتدخؿ الفرد أو يتفيـ أو حتى أف يطبؽ وجيا
في الشعائر الدينية للآخر، ويكفؿ التسامح الديني لمجميع حؽ ممارسة معتقداتيـ الدينية 
والمذىبية ويری جوف رولز أف التسامح الديني ليس فكرة سياسية، لكف التعبير عنيا يمكف أف 

                                                           
 86ص  ، المرجع السابؽ، إرنست كاسيير، فمسفة التنوير - 1



 التراث ك التسامح مف التأصيؿ الى المشكمة الفمسفية ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصؿ الأكؿ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 

 
25 

سية ) ولكؿ الأدياف والمذاىب مف منظور يتـ مف داخؿ عقيدة دينية أو غير دينية ) سيا
 1.التسامح الديني حؽ ممارسة شعائرىا وطقوسيا أيالتعايش بحرية ودوف تعصب

 التسامح الفكرم: -2

يقصد بالتسامح الفكري احتراـ الآراء والأفكار المخالفة وفقاً لآداب الحوار وعدـ التعصب، 
ونو، جنسو، دينو ونقيض التسامح الفكري فالاجتياد والإبداع حؽ لكؿ إنساف بغض النظر عف ل

ىو اللبتسامح الفكري الذي يعني حجب وتحريـ حؽ التفكير والاعتقاد والتعبير بفرض قيود 
وضوابط تمنع ممارسة ىذا الحؽ، بؿ وتنزؿ عقوبات بالذيف يتجرؤوف عمى التفكير خارج ما ىو 

 2سائد سواء أكاف ذلؾ بقوانيف مقيدة أو عبر ممارسات قمعية.

 التسامح الثقافي : -3

يقصد بالتسامح الثقافي قبوؿ واحتراـ القيـ والتقاليد والتوجيات الثقافية المختمفة، وعدـ 
التمسؾ بالقيـ والتقاليد والتوجيات الثقافية الخاصة، وتأييد كؿ رغبة في التجديد أو أي شكؿ أو 

في  نمط لمتغيير ويعبر التسامح الثقافي عف قبوؿ واحتراـ الخصائص المختمفة لثقافات الأخرى
العالـ ولأشكاؿ التعبير المختمفة الخاصة بكؿ منيا أو لأساليبيا المختمفة في الحياة . إذ يعني 
التسامح التجانس مع الاختلبؼ، وىو يزداد مع المعرفة وانفتاح العقؿ عمى العالـ وزيادة 

سات، الاتصالات والتفاعلبت مع الثقافات الأخرى، فضلب عف حرية التفكير والمعتقدات والممار 
ومف ثـ فإف التسامح يعبر عف اتجاه نشط ينشأ ويزداد بالاعتراؼ بالحقوؽ الإنسانية الكمية 
والحريات الأساسية للآخريف يكمف المنطمؽ الأساس لمتسامح الثقافي في القدرة عمى احتواء 
التبايف بروح نقدية، ورفض مختمؼ أشكاؿ التعصب، لأف التباينات في المجتمع المتعدد ليست 

متحركة بحيث إف معارض اليوـ قد  باينات في الآراء بؿ تباينات ثقافية، والتباينات في الآراءت
يكوف حميؼ الغد في حيف إف التباينات الثقافية ليا حدود مرسومة تتميز بالصلببة والاستمرار 

 الدواـ دوف أف تكوف حتماً نزاعيو.و 
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 التسامح الاجتماعي:

عداد لتقبؿ وجيات النظر المختمفة فيما يتعمؽ بإختلبفات يقصد بالتسامح اجتماعياً الاست
السموؾ والرأي، ولكف دوف الموافقة عمييا بالضرورة ويرتبط التسامح الاجتماعي بسياسات الحرية 
في ميداف الرقابة الاجتماعية وىو اعتراؼ بالآخر عمى أساس إنساني بعيداً عف التفاضؿ 

واف تتنافى التسامح، فالنوع البشري يتألؼ مف رجاؿ العنصري لأف العنصرية والعرقية والعد
ونساء وىـ جميعيـ آدميوف ومع ذلؾ فيناؾ كثيروف ينكروف التنوع الموجود في الطبيعة 
ويدعوف أف ىناؾ جنساً أسمى ىو بالطبع جنسيـ لكف التمييز العنصري اليوـ يختمؼ عف 

جديداً يظير في عدـ قبوؿ  سابقو، فمـ يبؽ عمى أساس الأصؿ، الموف... بؿ اتخذ شكلبً 
المياجريف الجدد عمى قدـ المساواة المطمقة والاعتراؼ أو عدـ الاعتراؼ بإسياميـ الثقافي 
ويعني اللبتسامح الاجتماعي في بعض مظاىره فرض نمط حياة معينة وممارسات وسموكيات 

عتراؼ بيا أصبحت مف تراث الماضي ونجد اليوـ الكثير مف الدعوات إلى قبوؿ المرأة والا
سياسيا اجتماعيا اقتصادياً وليس بايولوجياً فقط حتى ظير في العقد الأخير مف القرف العشريف 

الذي يمكف أف نسميو )بالتسامح )الجندري( واتساع نطاؽ استعمالو في  (،Gender)مفيوـ 
تي تتمظير أدبيات المنظمات الإقميمية والدولية ويشير إلى طبيعة العلبقة بيف الرجؿ والمرأة وال

 1.في تراتبية تكرس في الغالب أسباب تيميش المرأة متجاوزة لمفرؽ البايولوجية

 التسامح السياسي : -5

ويقصد بالتسامح سياسيا قبوؿ واحتراـ حقوؽ الآخريف السياسية والاجتماعية مما يبدو 
غير متاح إلا في حالة تسميـ المجتمع لكافة البشر بحقوؽ إنسانية متساوية مف حيث ىـ بشر 

 ،وعمى الرغـ مف انتمائيـ لمعتقدات وسموكيات وأخلبؽ متفاوتة في كؿ المجالات، وليسوا آلية 
بير عف التسامح السياسي في إطار الحقوؽ والواجبات وفقاً لتصورات سياسية معقولة ويتـ التع

ذلؾ إلى أف ويرجع التسامح بمفيومو العاـ لـ  ، عف العدالة تشمؿ بنطاقيا حتى الحرية الدينية
يعد مجرد قضية أخلبقية بؿ وقضية سياسية أيضاً، حيث يتحدد عمى أساسيا موقؼ الأفعاؿ 

 .معتقدات الفردية والجماعيةوالممارسات وال
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وىو يعني أف عمى الأفراد أف يتعمموا كيؼ يعيشوف ويسمحوف لغيرىـ أف يعيشوا، ومف  
ثـ يسمحوف للآخريف مف يعتنقوف رؤى مختمفة عف رؤاىـ ممارسة تمؾ الرؤى دوف تدخؿ مف 

ت المختمفة غيرىـ  ويعد التسامح السياسي والفكري أيضا قيمة ضرورية لتعايش وتفاعؿ الجماعا
سياسيا وفكريا وىو ضروري لمدولة التي يجب أف لا تقتصر ىويتيا عمى جنس أو ديف أو 

ذلؾ إىدارا لقيمة المواطنة ونزوعا إلى التفرد والتسمط، فالتسامح السياسي يقوـ  عقيدة، لأف في
لا تيميشو عمى الإقرار بالمساواة بيف المواطنيف ذلؾ عدـ رفض الآخر المختمؼ سياسياً وفكرياً و 

إقصائو لأف السياسات والأفكار الأخرى  ولا وتمتعيـ جميعا بحقوؽ وحريات متساوية، ويعني
المختمفة كميا تصب في الصالح العاـ وتناىض الشمولية الاطلبقية وتقر ويتجسد التسامح 

 بالمشاركة السياسي في السماح لممواقؼ السياسية المختمفة النسبية والتعددية وحؽ الاختلبؼ
لا مجرد الإقرار بحقيا في الحرية فحسب بؿ مف تبرير التسامح  1واحتراـ المعارضة السياسية

السياسي فالتسامح يشارؾ الديمقراطية في تمكيف الأقمية السياسية أو الدينية أو الاثنية مف 
الحضور في المؤسسات الديمقراطية، لا بناءً عمى قوتيا العددية فحسب، بؿ بناءً أيضا 

وص عمى حقوقيا في أف تكوف ممثمة تمثيلًب يمكنيا مف إسماع صوتيا وممارسة حقيا وبالخص
 .المشروع في الدفاع عف مصالحيا

 نماذج في تعريؼ التسامح الغربي ك العربي :

 مفيكـ التسامح عند جكف لكؾ:

الذي  1689تتضح الحقيقة التاريخية لتطور مفيوـ التسامح في كتاب جوف لوؾ سنة 
حيث يعمف في طيات ىذه الرسالة: أف  Lettresur la toleranceعنوف بػ " رسالة في التسامح 

التسامح جاء كرد فعؿ عمى الصراعات الدينية المتفجرة في أوروبا، ولـ يكف مف حؿ أماـ 
في ىذه المرحمة التاريخية، إلا الدعوة والمناداة بالتسامح المتبادؿ  مفكري الإصلبح الديني

 2والاعتراؼ بالحؽ في الاختلبؼ والاعتقاد.
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ويذىب كثير مف المفكريف إلى الاعتقاد بأف مفيوـ التسامح قد شيد تطوره وفقا لمصيغة 
العصرية تحت تأثير الوضعية الجديدة التي أدت إلييا حركة الإصلبح الديني الأوروبي بزعامة 
مارتف لوثر وبالتالي فإف ىذا المفيوـ ولد ليؤكد تعبيرات جديدة في الذىنية ناجمة عف علبقة 

ية جديدة قواميا علبقة الاعتراؼ المتبادؿ بيف القوى التي استمرت تتصارع لأجياؿ مف اجتماع
الزمف. لقد حدث انشقاؽ داخؿ الديف الواحد ثـ حدث تجاوزه بالاعتراؼ بالحؽ في الاختلبؼ في 

 الاعتقاد ثـ في حرية التفكير بوجو عاـ.

 : مفيكـ التسامح عند فكلتير

مفيوـ التسامح في أواخر القرف الثامف عشر وتحديدا  لقد تـ ىذا التحوؿ في مضاميف
في القرف التاسع عشر، لقد وذلؾ مع بروز ملبمح الحداثة الأوروبية ومظاىرىا الحضارية 
وتحت تأثير منظومة مف العوامؿ الثقافية والسياسية ولا سيما ظيور دولة القانوف والمجتمع 

 تممع في بدأ التي الأنوار النقدية ولا سيما فمسفة المدني والعممانية ومف ثـ نمو وتطور الفمسفات
والمساواة  القرف الثامف عشر بما حممتو معيا مف قيـ ومفاىيـ وأفكار جديدة حوؿ العقؿ والحرية

  François Marine   Voltaireوالحقوؽ الطبيعية وحقوؽ الإنساف ويعد الفيمسوؼ الفرنسي فوليتر
يمسوؼ التسامح بحؽ بالتسامح واقترب فيو مف المفيوـ المعاصر، إذ وضعو ( ف1694-1778)

في صيغة المبدأ الأوؿ لقانوف الوجود الطبيعي وكأساس لمقوؿ بحقوؽ طبيعة للئنساف. يقوؿ 
فولتير في ىذا الخصوص: كمنا ضعفاء وميالوف لقانوف الطبيعة، والمبدأ الأوؿ الطبيعة ىو 

 1مجاؿ الحياة الإنسانية، وقبوؿ ىذا التنوع حؽ أساسي لموجود. التنوع وىذا يؤسس لمتنوع في

مف المغتيف  Toleranceمع حموؿ القرف السادس الميلبدي دخؿ مصطمح التسامح و 
اللبتينية والفرنسية إلى المغة الألمانية، واستخدـ بالمعنى الضيؽ لو ليعنى التسامح تجاه 

السابع عشر تحوؿ التسامح الديني إلى  و س عشرالمذاىب الدينية الأخرى وخلبؿ القرنيف الساد
مفيوـ قانوني حيث أصدرت الحكومات مراسيـ التسامح أجبرت موظفي الدولة والسكاف 
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ات عمى أف يكونوا متسامحيف في سموكيـ تجاه الأقمي the rule of lawالمؤمنيف بحكـ القانوف 
 1الدينية الأخرى مثؿ الموثرييف.

اؿ غير الدقيؽ لمكممة فإنو يمكف كما يقوؿ واليوـ وفي إطار الاستعم
، أف ندرؾ أصميا السياسي . ويضيؼ. أف الكممة لا تستعمؿ فقط لمدلالة  Habermasىابرماس

عمى نزعة عامة لمعاممة الآخريف بصبر وتسامح، بؿ إننا نستعمميا للئشارة إلى فضيمة سياسية 
political virtue  مختمفوف أو لدييـ أصوؿ مختمفة. اليوـ في تعاممنا مع المواطنيف الذيف ىـ

وكما يؤكد ىابرماس فإف التسامح يغير جوىر الثقافة السياسية الميبرالية وأنو ىو ليس نفسو 
كفضيمة السموؾ المدني وأف التسامح في نظر ىابرماس يجب أف لا تمزج مع الرغبة لمتعاوف 

ف لا يمكف أف يكوف محلب ومع حموؿ الوسط؛ حيث إف كؿ ادعاء بحقيقة معتبرة لشخص معي
وعرضة لمتفاوض، وذلؾ عندما يتنازع ىذا الادعاء مع ادعاء آخر بالحقيقة مف قبؿ شخص 

 آخر.

التسامح يكوف ضرورياً أصلب وذلؾ عندما يرفض المرء قناعات شخص آخر وىنا يقوؿ 
ريف ىابرماس إننا لا نحتاج لكي نكوف متسامحيف عندما نختمؼ تجاه معتقدات وتوجيات الآخ

أو حتى عندما نقدر الآخريف وأخيرا فإف التسامح الديني تجاه ما يحممو الآخريف مف المعتقدات 
 ينشئ عموماً ما يمكف تسميتو بالتسامح السياسي الذيف يفكروف بصورة مختمفة.

 التسامح عند جاؾ دريدا :

، فيمسوؼ الاختلبؼ و التفكيؾ ، معروؼ اشتغالو بحمقة  الفيمسوؼ الفرنسي جاؾ دريدا
فمسفية تعنى بالصفح وحدوده و إمكانياتو عمؿ مع مريديو عمى ممارسة التسامح وجعمو 
موضوعا مفكرا فيو ومكرسا اجتماعيا و إعلبميا وسياسيا ، رغـ تحفظو الجمة عمى صعوبتو 

رح وجيات تصور فمسفية لمموضوع ، غير ثقتو في إمكانية التعايش وضرورنما دفعتو إلى ط
منيا أنو يسمي التسامح بمرادفو الصفح " ... و مبدئيا ليس ىناؾ حد ينتج مف ىديف التعريفيف 
أف الفمسفة ىي المجاؿ الأوسع بامتياز لممارسة التسامح ولاسيما إذا أخذ المرء في الاعتبار 

ولا يختمؼ الحاؿ عندئذ عف استفادة اعتماد الشؾ في التفكير الفمسفي والأخذ بنسبية الحقيقة 
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الباحث الذي يريد حؿ مسألة ما في أحد مياديف العموـ مف إسيامات الباحثيف الآخريف في ذلؾ 
الميداف. إلا أف احتكاؾ الفمسفة بالواقع، وما يعج بو مف صراعات بيف جماعات المصالح 

أديا إلى دفع الفمسفة إلى  المختمفة، ومحاولة بعضيا الييمنة عمى بعضيا الآخر، كثيراً ما
تجاوز مجاليا وىو " البحث عف الحقيقة " و"نسبية الحقيقة " إلى القوؿ بامتلبؾ الحقيقة المطمقة 
قصاء وجيات النظر الأخرى ،  التي تمثؿ وجية النظر الضيقة لإحدى جماعات المصالح وا 

سفة والمفكروف بفتح باب أف ينادي الفلب -ولمخروج مف ىذا المأزؽ ينبغي في المستوى الفمسفي 
الاجتياد، وبضرورة الاعتراؼ بالاختلبؼ واحتراـ رأي الآخر، كما فعؿ ابف رشد في دعوتو إلى 

 1الاستفادة مف آراء فلبسفة اليوناف ومعتقداتيـ في الموجودات.

 التسامح عند محمد عابد الجابرم :

عاـ، وأنو لـ يعبر  يؤكد الجابري أف مصطمح التسامح غائب في الخطاب الفمسفي بوجو
عف مفيوـ فمسفي بالمعنى الدقيؽ عندما استعممو بعض الفلبسفة الأوروبييف في القرف السابع 
عشر بؿ كاف يرد ضمف خطاب سياسي لاىوتي، ىو أقرب إلى الإيديولوجيا منو إلى الفمسفة.  

نت والمقصود بيذا الخطاب ىو الكتابات التي انتشرت في زمف الصراع بيف البروتستا
والكاثوليؾ، حيث نادى مناصرو البروتستانتية الثائروف عمى ىيمنة الكاثوليكية وقطبيا بابا روما 

نادوا بضرورة التسامح مع المخالفيف أي السماح ليؤلاء بحؽ التعبير عف  -عمى السمطة  -
 مذىبيـ وممارسة شعائرىـ الدينية بطريقتيـ.

مسمطة أف تكوف خالصة لحكومة الدولية كاف خطاب التسامح ىذا سياسياً؛ لأنو أراد ل
دوف الكاثوليؾ الذيف  -القومية البابا، ولاىوتياً؛ لأنو أراد تحقيؽ الحرية الدينية لمبروتستانت 

اعتبرىـ تابعيف لسمطة أجنبية سمطة البابا؛ وىذا ما نجده في القراءة الدقيقة لخطاب الفيمسوؼ 
تسامح " الذي دافع فيو عف الفصؿ بيف الدولة الإنجميزي " لوؾ " في كتابو " رسالة حوؿ ال

 2والكنيسة محدّداً ميمات كؿ منيما.
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وكذلؾ كاف خطاب التسامح عند فولتير، وعند فلبسفة الأنوار بوجو عاـ خطاباً سياسيا 
لاىوتيا في آف معاً ؛فالسمطة ىي لمدولة القومية دوف غيرىا، والحرية الدينية ىي لأتباع ديف 

عدـ التسامح مع الممحديف الذيف اعتبروا خطراً عمى  ىـ؛ ويقتضي ىذا ضمنياً الدولة دوف غير 
فلبسفة الأنوار تجاه الشعوب  المجتمع والدولة جميعا، ويقاؿ مثؿ ىذا عف "لا تسامح"

إذ اعتبروا الاستعمار ضرورة لتمديف الشعوب غير المتحضرة " كما أنيـ غضوا  ،المستعمرة
وأفضمية بعضيا عمى  1وربما كاف منيـ مف يعتقد تفاوت الأعراؽ  النظر عف النزعات العرقية

بعض ويستخمص الجابري مف دراسة تمؾ الأقواؿ ،وغيرىا، أف التسامح كما قدمتو تمؾ 
الخطابات ليس مفيوماً فمسفياً أو مبدءاً أخلبقيا، بؿ الأحرى أف يوصؼ بأنو يمثؿ علبقة قوى 

 ىذه العلبقة ىو ميزاف القوى ليس غير. طبيف طرفيف مسامح ومسامح معو، والذي يضب

إفّ ىذا الالتباس في مفيوـ التسامح في المستوى الفمسفي حسب الجابري ، لا يعني تخمّي 
المعادي لمتسامح  –الفمسفة عف مسؤولياتيا بشأنو، ولاسيما ىذا العصر الذي يمعب فيو التطرؼ 

لـ بأسره. يذكر الجابري أربع قضايا دوراً بالغ الخطورة في مختمؼ القضايا في مستوى العا -
التطرؼ الديني الذي  -خطيرة، ذات صمة بالتطرؼ ينبغي لمفكر المعاصر أف يناقشيا وىي 

يسمى الأصولية، وىي تسمية غير دقيقة؛ كما أنو لا يقتصر عمى الحالة الإسلبمية بؿ يشتمؿ 
 ،دث في البوسنة واليرسؾعمى الحالتيف المسيحية والييودية و أيضا التطيير العرقي، كما ح

 2وىو يشتمؿ عمى عمميات مف مثؿ التيجير، واحتلبؿ الأراضي بالقوة، وغيرىما.
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 المبحث الأكؿ : التسامح في التراث العربي الاسلامي القديـ ابف رشد نمكذجا .

 الدراسة عمى التنقيب عف إمكاف حضور التسامحا المبحث مف سنعمؿ في ىذ
(Tolérance)  داخؿ القوؿ الفمسفي التراثي العربي الإسلبمي، متخذيف مف أبي الوليد ابف رشد

  ىػ، درس فييا الأدب والشريعة والحكمة والطب 520أنموذجاً، وىو فيمسوؼ ولد في قرطبة سنة 
إلى أف قدمو الفيمسوؼ ابف طفيؿ إلى الخميفة أبي يعقوب يوسؼ في مراكش، ىذا الأخير الذي 

العبارة عف كتب المعمـ الأوؿ أرسطو، وقد عني فيمسوفنا بذلؾ عناية بالغة  طمب منو رفع قمؽ
 1.ىػ بمراكش، ونقمت رفاتو بعد ذلؾ إلى قرطبة 595إلى أف توفي سنة 

  2«يبمغ عددىا ثمانية وسبعيف مصنَّفاً »ألؼ ابف رشد مصنَّفات عديدة في الفمسفة وغيرىا 
ويمتاز شرحو بالموضوعية »ب بالشارح، مف أىميا شروحو لمؤلفات أرسطو، حتى إنو لق

، اشتير بكتب أخرى مثؿ تيافت التيافت الذي رد فيو عمى حجة الإسلبـ أبي حامد 3«والأمانة
الغزالي، وكتاب فصؿ المقاؿ في تقرير ما بيف الشريعة والحكمة مف الاتصاؿ. وىذا المصنَّؼ 

صد مظاىر وأوجو حضور الأخير ىو الذي سنركز عميو القوؿ في ىذه الدراسة، لكي نر 
 .التسامح في تراثنا مف خلبلو

 أكلان: التسامح كاحتراـ لاختلاؼ طرؽ بمكغ الحؽ

ينطمؽ فيمسوؼ قرطبػة فػي مصػنَّفو فصػؿ المقػاؿ مػف سػؤاؿ جػوىري مفػاده: ىػؿ النظػر فػي 
قػػػائلًب: إف فعػػػؿ  الفمسػػػفة وعمػػػوـ المنطػػػؽ مبػػػاح شػػػرعاً أـ محظػػػور أـ منػػػدوب أـ واجػػػب؟ ويجيػػػب
والاعتبػػار يكػػوف  التفمسػػؼ ىػػو النظػػر فػػي الموجػػودات واعتبارىػػا مػػف جيػػة دلالتيػػا عمػػى الصػػانع،

، وىػذا نػص 4بالعقؿ، وىو ما دعا الشرع إليو مف خلبؿ قولو تعالى ﴿فَاعْتَبِرُوا يَا أُولِي الْأَبْصَارِ﴾
 مى وجوب ع
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ثـ يكوف النظر في الموجودات الذي ىو فعؿ  استعماؿ القياس العقمي والشرعي معاً. مف
 .1تفمسؼ مندوباً إليو شرعاً أو مباحاً 

يتضح إذاً منذ البداية أف فيمسوؼ قرطبة يسعى إلى إقرار مبدأ الحؽ في الاختلبؼ 
استنباط »المنيجي، وبالتالي الاختلبؼ الفكري بما ىو وجو مف أوجو التسامح، فالاعتبار ىو 

، والقياس العقمي ىو النوع الأكمؿ مف «2منو وىذا ىو القياسالمجيوؿ مف المعموـ واستخراجو 
، يستعممو الفيمسوؼ، في مقابؿ القياس الفقيي الذي يستعممو 3«المسمى برىاناً »أنواع القياس 

الفقيو، وكلبىما لـ يكف في الصدر الأوؿ حسب ابف رشد، غير أف ىناؾ مف يقوؿ إف القياس 
استنبط بعد الصدر »لصدر الأوؿ، فحتى القياس الفقيي العقمي بدعة بذريعة عدـ وجوده في ا

 .4الأوؿ وليس يقاؿ إنو بدعة

النظر في القياس العقمي وأنواعو كما يجب النظر في القياس »ىكذا يتقرر وجوب 
 .5 تنزؿ مف النظر منزلة الآلات في العمؿ»، فلب بد مف معرفة ىذه الأمور لأنيا «الفقيي

بيف الفقيو والفيمسوؼ ىي التي تشكؿ المجاؿ المستيدؼ  إف مجموع المعارؾ التي دارت
مف طرؼ قوؿ ابف رشد، فيو ضد التعصب الفكري الذي كاف يتبناه الفلبسفة والفقياء، وبالتالي 

الإسلبمي، مف حيث  –فيو صوت مف الأصوات المجسّدة والمنادية بالتسامح في التراث العربي 
وصوؿ إلى الحقيقة، مع الاعتراؼ بأف الحقيقة لا ىو احتراـ لأفكار الآخريف وطرقيـ في ال

نما ىي حصيمة تعاوف وتفاعؿ بيف مختمؼ الأفكار، وىذا ىو التسامح  يممكيا ىذا ولا ذاؾ، وا 
الفكري كما عرفتو المرحمة الفمسفية الحديثة، فممفقيو منيجو وأفكاره ولمفيمسوؼ مثؿ ما لمفقيو، 

يقة الموجودات مف حيث ىي دلالة عمى وجود وتفاعؿ أفكارىما ىو الكفيؿ بالكشؼ عف حق
 .الواجد
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تقترف فيو الثقافة »لقد سعى ابف رشد إلى خمؽ جو مف التواصؿ، بما ىو تراضٍ عقلبني 
الديمقراطية بثقافة الاعتراؼ بالآخر وبالحؽ في الاختلبؼ والحوار بيف الثقافات المختمفة 

حيث كونيا أجوبة محدودة عف أسئمة عامة والتجارب المتعددة التي يجب اعتبارىا متكافئة مف 
 ، وىو ما جسدتو مختمؼ المناظرات التي عرفتيا الثقافة العربية الإسلبمية عموماً.1«ومشتركة

علاء مف شأف الحؽ  ثانيان: التسامح احتراـ لممخالفيف لنا في الممة كا 

يؤكد أنو  يستمر ابف رشد في فصمو لممقاؿ في ما بيف التسامح والتراث مف اتصاؿ، حيث
إف لـ يكف قد ابْتُدئ النظر في أنواع القياس العقمي فينبغي أف يبتدئ أىؿ زمانو، ولكف بما أف 

الغير مشاركاً لنا أو غير مشارؾ »القدماء فحصوا ذلؾ فينبغي الاستعانة بيـ، سواء كاف ىذا 
 .2«في الممة

ف ابف رشد ىنا يدعونا إلى ىنا أيضاً ينبغي أف نتوقؼ ىنيية مف أجؿ فحص أبعاد ىذا القوؿ، إ
نضرب بأيدينا في كتبيـ ]القدماء[، فننظر في ما قالوه مف ذلؾ، فإذا كاف كمو صواباً قبمناه »أف 

ف كاف فيو ما ليس بصواب نبينا عميو فما كاف منيا »، ويضيؼ في مكاف آخر «3منيـ، وا 
ير موافؽ لمحؽ نبينا عميو موافقاً لمحؽ قبمناه منيـ وسررنا بو وشكرناىـ عميو، وما كاف منيا غ

 .4 وحذرنا منو وعذرناىـ

يظير أف فيمسوؼ قرطبة يشدد عمى ضرورة الاستفادة والتفاعؿ مع الآخر المختمؼ دينياً 
وثقافياً وعرقياً ولغوياً، مف طريؽ تبني الصحيح مف أقوالو وتصحيح الخاطئ، والتماس الأعذار 

أف ينشئيا واحد بعينو، فكيؼ بصناعة ليس منيا صناعة يقدر »لو، فكؿ الصنائع حسبو 
 . الصنائع وىي الحكمة؟
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ىذا يعني ضمنياً أنو يقر بضرورة الالتزاـ بالتسامح في شكمو الديني والثقافي والعرقي 
والمغوي، بؿ إنو في ىذه الحالة يمارسو قولًا وفعلًب، فيو لـ يجعؿ الاختلبؼ الثقافي ولا التمايز 

والمجالي، حاجزاً أماـ التواصؿ والاندماج والتفاعؿ، بؿ الأكثر مف  الديني ولا التباعد التاريخي
ذلؾ نجده يطمب التماس الأعذار ليذا الغير إذا كاف مخطئاً، مؤكداً أف الحقيقة تراكمية موزعة 

 .بيف الناس

 ثالثان: التسامح احتراـ لمف ينشد الحؽ حتى لك أخطأ

، مؤكداً أف النظر في كتب القدماء يستمر ابف رشد في تجسيده لمختمؼ أشكاؿ التسامح
واجب بالشرع، إذ كاف مقصدىـ ىو مقصد الشرع؛ حيث يقوـ ىنا بعممية تأصيمية لمفيوـ 

مف صد الناس عف الباب الذي دعا الشرع منو الناس إلى »التسامح في الشرع نفسو، مؤكداً أف 
ف أخطأ و «1فذلؾ غاية الجيؿ والبعد عف ا﵀ تعالى… معرفة ا﵀ احد وزؿ نظره فييا، فلب ، وا 

منع العطشى مف شرب »ينبغي منع الآخريف إذا كانوا أىلًب لذلؾ، ومف يفعؿ ذلؾ مثمو مثؿ مف 
الماء البارد العذب حتى ماتوا مف العطش، لأف قوماً شرقوا بو فماتوا، فإف الموت عف الماء 

 .2 بالشرؽ أمر عارض وعف العطش أمر ذاتي وضروري

ؽ في الاختلبؼ الفمسفي والفكري، فيمكف أف يؤدي النظر في تمؾ إف ابف رشد يؤكد الح
الكتب إلى الوصوؿ إلى ما ىو ضد المجتمع، وذلؾ لا ينبغي أف يمنعنا مف إعادة النظر فييا، 

ف أخطأ فينبغي تنبييو إلى الصواب  .لأنو لا تحاسب الجماعة بخطأ الفرد، وا 

يكوف خطاب تسامح، فالمعرفة حسب إلى ىنا يتأكد أف خطاب الفمسفة لا يمكف إلا أف 
نما ىي بحث مستمر عنيا، بحيث يشترؾ  ابف رشد تراكمية، والفمسفة ليست امتلبكاً لمحقيقة وا 
فييا القدماء والمتأخروف، الخمؼ والسمؼ، الحضارة والأخرى، مف ىنا إيماف صاحبنا بالتعددية 

 .ياً والاختلبؼ، ودفاعو عف قيمة التسامح وسعيو إلى ممارستيا فعم

ىنا يحؽ لنا أف نقوؿ بتيافت قوؿ أركوف الذي يدعي فيو أننا لـ نفكر في التسامح عبر 
فكرة الحقيقة في العصر الوسيط كانت تفترض أف الإقصاء المتبادؿ أمر »تاريخنا، ويؤيد أف 
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طبيعي، ولـ تكف تسمح بتنويع الأدوار واختلبؼ الآراء وتعايش الأجناس والمغات والمذاىب 
يوـ كاف الإسلبـ سيد النظرة إلى العالـ بلب »، فيو لـ ينتبو إلى أنو «1س المدينة الواحدةداخؿ نف

منازع نشأ اتجاه عقلبني إنساني شاركت فيو عقوؿ نابغة، لـ تخشَ مف التفكير في الديف، بجرأة 
 ، وىو ما استمر«2لافتة مف موقع لاىوتي كالمعتزلة، أو مف موقع فمسفي كالفارابي وابف طفيؿ

الاتصاؿ بينيما داعياً إلى التسامح   مع ابف رشد الذي جمع القوؿ في الاثنيف، وحدد ضوابط
 .بأوجيو المختمفة

لقد أثقؿ محمد أركوف القوؿ، عندما أكد في مصنَّفو نقد العقؿ الديني أف ابف باجو وابف 
لبنية الفقيية رشد وغيرىما مف فلبسفة الإسلبـ، حاولوا تأسيس عقلبنية فمسفية ضداً عمى العق

تفترض وجود يقيف واحد ينفي كؿ ما »ولكنيـ لـ يتوفقوا في ذلؾ، بحكـ أف ىذه العقلبنية 
 .3 فإف العقؿ الفمسفي الحديث يؤمف بنسبية الحقيقة وتعدديتيا عمى عكس السابؽ… عداه

إف ىدؼ ابف رشد لـ يكف ىو إقامة ىذه العقلبنية ضداً عمى العقلبنية الفقيية، بؿ دعا 
إلى عمميما معاً عمى الوصوؿ إلى الحقيقة، فيو يؤاخي بيف الحكمة والشريعة، ويؤمف بتراكمية 
الحقيقة، مثؿ ما فعؿ مع عموـ القدماء مؤكداً أف استكماليا يتحقؽ عبر الزمف، أي أف ما كاف 

 .حقيقة لمقدماء في عيدىـ، ىو حقيقة نسبية تُغيّر فييا أشياء وتُضاؼ إلييا أشياء يبدو

 ابف رشد السمح: حكار الفيمسكؼ مع الفقيو

بعد ىذا ينتقؿ صاحبنا إلى التشديد عمى أنو إذا كانت الشريعة حقاً ودعت إلى النظر 
[ إلى مخالفة ما ورد بو النظر البرىاني ]لا يؤدي»المؤدي إلى معرفة الحؽ، فإننا نعمـ أف 

، فالنظر البرىاني إذا قاد إلى المعرفة 4«الشرع، فإف الحؽ لا يُضاد الحؽ بؿ يوافقو ويشيد لو
يكوف قد سُكت عنو في الشرع، أو عُرؼ بو، فإف كاف مما قد »بشيء ما، فإف ىذا الشيء 

ا الفقيو بالقياس سُكت عنو لا تعارض ىنالؾ، وىو بمنزلة ما سُكت عنو مف الأحكاـ فاستنبطي
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ف كانت الشريعة نطقت بو فلب يخمو ظاىر النطؽ أف يكوف موافقاً لما أدى إليو  الشرعي، وا 
ف كاف مخالفاً طُمب تأويمو ، والتأويؿ ىو 1«البرىاف أو مخالفاً، فإف كاف موافقاً فلب قوؿ ىنالؾ، وا 

غير أف يُخؿ في ذلؾ بعادة  إخراج دلالة المفظ مف الدلالة الحقيقية إلى الدلالة المجازية، مف»
لساف العرب في التجاوز مف تسمية الشيء بشبييو أو سببو أو لاحقو أو مقارنو أو غير ذلؾ 

 .، والفقيو يفعؿ ذلؾ، والَأولى أف يفعمو صاحب البرىاف2«مف الأشياء

ىكذا يؤكد ابف رشد مف جديد ضرورة فسح المجاؿ لمتفاعؿ بيف الشريعة والحكمة، وبيف 
البرىاني والمنيج الفقيي، أي ما بيف الفقيو والفيمسوؼ، المذيف ىما مف أبرز الشخصيات المنيج 

العالمة في المجتمعات العربية الإسلبمية؛ إف تأكيد الاتصاؿ بينيما ىو تأكيد لضرورة جعؿ 
الفضاء العمومي والفضاء الفكري قابلًب لاحتوائيما معاً، بؿ وضرورة تعاونيما مف أجؿ الوصوؿ 

الحقيقة، وىذا لف يكوف إلا دعوة إلى التسامح الفكري، فمكؿ واحد منيما الحؽ والحؽ يشيد إلى 
 .لمحؽ ولا يُضاده

ىنػػا يؤسػػس ابػػف رشػػد لضػػربٍ آخػػر مػػف ضػػروب التسػػامح، وذلػػؾ عنػػدما يؤكػػد أف صػػاحب 
التأويػػػؿ عميػػػو أف يأخػػػذ فػػػي الحسػػػباف المحػػػددات التػػػي تحكػػػـ تأويمػػػو، كتسػػػمية الشػػػيء بشػػػبييو أو 

إلػػخ. فينػػا دعػػوة إلػػى الأمانػػة العمميػػة والتاريخيػػة، وعػػدـ جعػػؿ معػػاني ىػػذا الزمػػاف تغمػػب  …نقيضػػو
عمػى معػػاني ذاؾ الزمػػاف، فقػػد يحيػد بنػػا ذلػػؾ عػػف طريػػؽ الحقيقػة، ويمكػػف أف نسػػمي ىػػذا التسػػامح 

 .بتسامح الأجياؿ

 رابعان: التسامح كاحتراـ لاختلاؼ أفياـ الناس كطرؽ تصديقيـ بالحؽ

اخػػتلبؼ »ىػػذا إلػػى تأكيػػد أف سػػبب وجػػود ظػػاىر وبػػاطف فػػي الشػػرع ىػػو يمػػر ابػػف رشػػد بعػػد 
، فمنيـ الخطابيوف ومػنيـ الجػدليوف ومػنيـ البرىػانيوف، «فطر الناس وتبايف قرائحيـ في التصديؽ

والعامة لا يقبموف البراىيف ولا الأقاويؿ الجدلية لما في تعمميا مف عسر، لذلؾ كانت طرؽ الشػرع 
 3ة أساساً، لأف غايتو ىي تعميـ الجميع.في التصديؽ طرقاً خطابي
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لقػػد أكػػد ابػػف رشػػد أف الشػػرع يشػػمؿ جميػػع أنػػواع التصػػديؽ، ومػػا كػػاف مػػف ىػػذه الأنحػػاء قػػد 
جػػػاء عمػػػى شػػػكؿ مثػػػالات أو كانػػػت مقدماتػػػو مشػػػيورة أو مضػػػنونة فيتطػػػرؽ إليػػػو التأويػػػؿ، ويأخػػػذه 

وىػػـ الخطػػابيوف؛ الجميػػور عمػػى ظػػاىره، فالنػػاس ثلبثػػة صػػنوؼ: صػػنؼ لػػيس مػػف أىػػؿ التأويػػؿ، 
مػػا البرىػػاني، وىػػـ الجػػدليوف والبرىػػانيوف، وىػػذا التأويػػؿ  وصػػنفاف مػػف أىػػؿ التأويػػؿ إمػػا الجػػدلي وا 
الأخيػػر لا ينبغػػي أف يصػػرح بػػو لأىػػؿ الجػػدؿ، فضػػلًب عػػف الجميػػور، لأنػػو مفسػػد لإيمػػانيـ، ومػػف 

 1يفعؿ ذلؾ فيو كافر.

حتػى كفَّػر بعضػيا بعضػاً، فقػد إف التصريح بالتأويلبت نشأت عنو فرؽ الكلبـ في الإسػلبـ 
ظنػػػوا أف ىنػػػاؾ طريقػػػاً واحػػػداً، ولػػػـ يقيمػػػوا اعتبػػػاراً لتعدديػػػة طػػػرؽ النػػػاس فػػػي التصػػػديؽ، وتعدديػػػة 

 .2الطرؽ الموصمة إلى الحقيقة فأخطأوا مقاصد الشارع وضموا بذلؾ وأضموا

 ىكذا تبقى الطرؽ القرآنية حسب ابف رشد أفضؿ الطرؽ إلى تعميـ الجميور؛ ففيو وجدت
الطرؽ الثلبثة الموجودة لجميع الناس، والطرؽ المشتركة لتعميـ أكثر الناس، والخاصة، بغية 
الوصوؿ إلى السعادة الإنسانية، ومف ثـ تكوف الحكمة صاحبة الشريعة وأختيا الرضيعة، والأذية 

 3ممف ينتسب إلييا ىي أشد الأذية.

إف ابف رشد ىنا يدافع مرة أخرى عف التسامح الفكري، فأفياـ الناس مختمفة، والتعامؿ 
معيـ بالطريقة نفسيا غير سميـ، فمكؿ مقاـ مقاؿ، والذي يفعؿ ذلؾ لا يعدو كونو أحادياً لا 
يؤمف بالتعددية والاختلبؼ، حتى إف ابف رشد مف كثرة دفاعو عف التسامح المتأصؿ في الشرع، 

لحد إلى تكفير ىذا المتعصب، فيو لا يتسامح مع اللبمتسامحيف وىو نفس ما دعا وصؿ بو ا
 4إليو جوف لوؾ خلبؿ المرحمة الحديثة في رسالتو عف التسامح.
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إف ابف رشد يعطي الأحقية لمجميع في المعرفة بالطرؽ التي تناسب كؿ واحد منيـ، والانزياح 
 .فير كما حصؿ مع بعض الفرؽ الكلبميةعف ىذا المقصد لا يؤدي إلا إلى التعصب والتك

ىؤلاء المتكمموف شكموا أيضاً دفاعاً عف قيمة التعدد  احتراـ ابف رشد لمغزالي واختلبفو معو
والاختلبؼ بما ىو جوىر التسامح، وىو ما سيدافع عنو ابف رشد خلبؿ فتحو حواراً مع الغزالي؛ 

إف الغزالي نفسو لا يقطع بتكفير مف خرؽ فيو يؤكد أنو لا إجماع في المسائؿ النظرية، قائلًب 
الإجماع، فيو لا يتقرر في النظريات بطريؽ يقيني عمى عكس الفقييات، وىو نفس ما سيؤكده 

، مف ىنا 1إيمانويؿ كانط عندما يقوؿ إف الميتافيزيقا لا يمكف أف نصؿ فييا إلا إلى المتناقضات
 .ميةضرورة مراجعة العلبقة بيف الحداثة والحضارة الإسلب

لكف رغـ أف الغزالي دعا إلى أنو لا تكفير لمف يَخرؽُ الإجماع في ىذه القضايا، إلا أنو 
تناقض في بعض الأحياف مع نفسو، حيث كفَّر الفلبسفة في قضايا عمـ ا﵀ بالجزئيات والمعاد 

ولا  وقدـ العالـ، وتكفيره ىذا مسألة فييا نظر، فتمؾ القضايا لا يمكف أف يكوف حوليا إجماع،
ينبغي أف يُفصح بيا إلا إلى الراسخيف في العمـ، لأف إيمانيـ لا يكوف إلا بالبرىاف أي أف ليا 

 .2 تأويلًب ىو الحقيقة»

سيبيف ابف رشد تيافت ما دعا إليو صاحب التيافت في القضايا الثلبث السابقة، مؤكداً 
ف عممنا ليس كعممو، فعممو ، بؿ يؤكدوف أ«الحكماء لا يقولوف إف ا﵀ لا يعمـ الجزئيات»أف 

، أما عممنا فيو تبع ليا، فيو لا يعمميا بنفس طريقة 3«عمة لممعموـ الذي ىو الموجود»سبحانو 
عممنا. وىذا اعتراؼ منو بضعؼ الإنساف واختلبؼ عممو عف عمـ ا﵀ سبحانو، وىذا شرط مف 

 .4شروط الإقرار بمبدأ التسامح بيَّنو فولتير في دراستو لمتسامح أيضاً 
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4
- Voltaire, Traité sur la tolérance (Genève 1763)  .  
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اختلبفاً حوؿ »أما قضية قدـ العالـ فقد كاف الاختلبؼ حوليا حسب فيمسوؼ قرطبة 
؛ فوجود العالـ فيو شبو مف القديـ وشبو مف المحدث، فيو وسط بيف الخالؽ القديـ 1«التسمية

 .والمخموؽ المحدث، ومف غػػمُب القديـ قاؿ إنو قديـ

ليس محدثاً حقيقياً ولا قديماً حقيقياً، فإف »ومف غمُب المحدث قاؿ إنو حادث، والحقيقة أنو 
 .2المحدث الحقيقي فاسد ضرورة، والقديـ الحقيقي ليس لو عمة

ما »لذلؾ كاف  المختمفوف في تأويؿ ىذه المسائؿ العويصة إما مصيبيف مأجوريف، وا 
ذا أخطأ فمو يقوؿ عميو السلبـ: إذا ا… مخطئيف معذوريف جتيد الحكيـ فأصاب فمو أجراف، وا 

، إف خطأ ىؤلاء معذوروف فيو، 3«وىؤلاء الحكماء ىـ العمماء الذيف خصيـ ا﵀ بالتأويؿ ،…أجر
 .أما خطأ الحاكـ بالسنة في الحكـ فميس لو عذر

ىنا يتأكد لنا مرة أخرى أف التسامح لا يعني اللبمبالاة كما ذىب إلى ذلؾ أركوف. وما 
ؿ حديث ابف رشد عف الغزالي بعد أف أنيى القوؿ بعدـ تكفير المختمفيف حوؿ المسائؿ أجم

النظرية، داعياً إلى التسامح نظراً إلى صعوبة تمؾ القضايا، حيث يقوؿ إف الغزالي رغـ إدخالو 
الطرؽ الشعرية والخطابية والجدلية عمى القضايا البرىانية، ورغـ خطئو شرعاً وحكمة، فإنو 

، ويضيؼ قائلًب إف «راً، وذلؾ أنو راـ أف يكثر أىؿ العمـ بذلؾ، ولكف أكثر أىؿ الفسادقصد خي»
عمى أنو راـ تنبيو الفطر أنو لـ يمزـ مذىباً مف المذاىب في كتبو، بؿ ىو مع الأشعرية »الدليؿ 

 .4 أشعري ومع الصوفية صوفي ومع الفلبسفة فيمسوؼ

ؿ لواء التسامح والاعتراؼ بالحؽ في مدافع وحام –بشيادة ابف رشد  –إف الغزالي 
الاختلبؼ في الحضارة العربية الإسلبمية، التي قيؿ عنيا إنيا لـ تعرؼ التسامح، لقد ىدؼ ابف 
رشد مف خلبؿ رده عمى الغزالي إلى ترسيخ قيمة الإيماف بالاختلبؼ والتعددية، وحاوؿ البرىنة 

إلى التسامح كقيمة أخلبقية  عمى ضرورة الاعتراؼ بيما، وىو ما يوجب ضرورة الرضوخ
ومعرفية مف شأنيا أف تسيـ في تطوير البحث عف حقيقة الموجودات الدنيوية والأخروية، لقد 
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سامح ابف رشد الشريعة مع الحكمة، والفقيو مع الفيمسوؼ، والفيمسوؼ مع الجميور، والجميور 
س طريقة تسامحو مع مع بعضيـ، وتسامح مع الغزالي ودعاه إلى التسامح مع المتكمميف بنف

 .المتصوفة والأشعرية والفلبسفة

ف لـ »ىكذا ينبغي أف نعمف أنو  لا يمكف لصوت ابف رشد إلا أف يكوف صوتاً تسامحياً، وا 
يكف قد استعمؿ التسامح بمفظو، لأنو صوت الحكمة والفمسفة والعقؿ، والفمسفة لا يمكنيا إلا أف 

ذا انحرفت عف ىذا المبدأ تتحوؿ إلى وثوقية تقود  تكوف مجالًا لمتسامح والاجتياد والاختلبؼ، وا 
إلى اللبتسامح والتعصب، وىذه الأزواج التسامحية نجدىا حاضرة في التجربة الفمسفية 
الإسلبمية، بدءاً مف الكندي واستمراراً مع ابف رشد الذي كاف حريصاً عمى بيداغوجية التسامح 

 .1 في مؤلفاتو

، كاف صاحبنا 2«ابف رشد الذاتية ىي مسيرتو العمميةسيرة »ولما كانت حسب الجابري 
، الذي فصؿ فيو المقاؿ في «فصؿ المقاؿ»مرسخاً لمتسامح قولًا وفعلًب كما اتضح لنا مف خلبؿ 

تقرير ما بيف التسامح والتراث مف اتصاؿ. فقد كشفنا عف وجوده بأشكالو المختمفة: دينياً وثقافياً 
فمف رأي »الكشؼ عنو سياسياً أيضاً، وىو ما لـ نقؼ عميو كثيراً  ولغوياً وعرقياً وفكرياً، ويمكف

ف شر  ابف رشد أف الحاكـ الظالـ ىو الذي يحكـ الشعب مف أجؿ نفسو، لا مف أجؿ الشعب، وا 
، ولا يمكف ليذه الشيادة، إلا أف تكوف اختزالًا دقيقاً لما أسالت عميو 3«الظمـ ظمـ رجاؿ الديف
 .مف الدماء حتى تحرر القوؿ فيو الحداثة الأوروبية الكثير
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التسامح في الفكر العربي الحديث كالمعاصر الحركة الإصلاحية كمسألة  المبحث الثاني:
 التسامح

ما ييمنا في الحركة الإصلبحية ىو موقؼ روادىا مف التسامح كمفيوـ حديث لو سياقو 
 والنقاش حوؿ ضرورة احتراـ حرية المعتقد. التاريخي الأوروبي بعد الحروب الدينية ،

كيؼ قرؤوا المفيوـ ؟ وكيؼ أولوه؟ كيؼ تعامموا مع الجانب المقمؽ بالنسبة ليـ 
بخصوص ما يمكف أف يترتب عف القوؿ بالتسامح مف إطلبؽ الحرية المعتقد، التي تعني حرية 

ة التي يقترف حكميا عند الفرد في تغيير دينو، والانسلبخ مف الإسلبـ مما يعرؼ فقييا بالرد
، والمفيوـ الذي Tolérance) اغمبيـ بالقتؿ؟ وما ىي الكممة التي اقترحوىا لترجمة توليرانی

وضعوه كمقابؿ ليا؟ عمما أف كممة "التسامح ىي كممة مولدة لا تجدىا في قواميس المغة العربية 
وتعني  حسامحة، والتسميالكلبسيكية ، ففي لساف العرب مثلب نجد "سمح، السماح السماحة الم

لغة الجود ويقاؿ سمح )بالفتح( واسمح إذا جاد وأعطى عف كرـ وسخاء واسمح وتسامح وافقني 
 1عمى المطموب والمسامحة المساىمة، ويقاؿ سمح بتشديد الميـ( البعير بعد صعوبتو... إلخ.

لمتسامح ما فالجدر المغوي لمفظة التسامح )المستحدثة )لا( يحيؿ عمى المعاني الحديثة 
دامت تعني الكرـ والسخاء والجود والمساىمة ... إلخ، وقاصرة عف استيعابيا لأنيا تمغي مبدأ 
المساواة الذي يعتبر شرطا في الدلالة الحديثة لمتسامح )في الكرـ والسخاء والجود والمساىمة . 

التحميؿ المغوي  نجد علبقة اللبمساواة بيف المتكرـ والمتكرـ عميو ما يمكف استنتاجو مف ىذا
توليرانس الأوربي لا  -القاموسي ىو أف كممة التسامح " العربية التي تعبر عف مفيوـ التسامح 

تعبر عنو بدقة، فيؿ يعني ىذا أف المفيوـ كاف غائبا في الثقافة العربية الكلبسيكية ما دامت 
التسامح في أبعادىا المغة تعكس ثقافة المجتمع وفكره؟ وىؿ يعني ىذا بعبارة أخرى أف مسألة 

 2العديدة في الفكر العربي الإسلبمي l'impensable الحديثة تندرج ضمف أنواع اللبمفكر فيو
 الذي يدور في فمؾ الفضاء الذىني الوسطوي عمى حد تعبير محمد أركوف؟.

لندع الإجابة عف ىذا التساؤؿ إلى حيف استعراضنا لمواقؼ مفكري النيضة ورواد الإصلبح مف 
مثلب لـ يرى في التسامح إلا جانية  (1181 - 1131فجماؿ الديف الأفغاني ) مح. التسا

                                                           
1

 .483دار الفكر بيروت لبىان ص  أبي بكر الرازي ، مختار الصحاح، -
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السمبي باعتباره دعوة لإطلبؽ الحرية الدينية والفردية في معناىا الميبرالي فشعار التسامح 
والحرية الذي رفعو الغرب الأوربي الأفغاني يخفى قصدا معينا ىو النيؿ مف وحدة الأمة"، وكرد 

الضغط الاستعماري الأوربي عمى البمداف الإسلبمية الذي عايش الأفغاني أخطاره فعؿ اتجاه 
وناضؿ مف أجؿ التصدي لو، أف يرى في شعار التسامح المقترف بالحرية إلا عطاءا لإخفاء 
الأطماع الغربية لمسيطرة والاستعمار، وذلؾ بيتـ الوحدة الدينية التي تعتبر عنده أساسا لموحدة 

را فاعلب في مقاومة التيديد الأجنبي، ليذا رفع الأفغاني مف موقؼ دفاعي شعار السياسية وعنص
 1العصبية أو التضامف الديني وبالتالي ىاجـ المذيف يروجوف لمتسامح.

فقد التزـ بنفس الموقؼ الدفاعي لأستاذه،  (1805-1148محمد عبده ) أما تمميذه 
"الإسلاـ كالنصرانية بيف العمـ كتابو ولكنو سمؾ فيو مسمكا مخالفا وخص موضوع التسامح ب

" دافع فيو بأسموب سجالي عف أىمية ومكانة التسامح في الإسلبـ، رد فيو عمى بعض كالمدنية
المستشرقيف أمثاؿ ارنست ريناف و ىاتوتو مؤكدا في ردوده عمييـ تسامح المسمميف مع غيرىـ 

المناصب التي احتميا غير مف أىؿ الديانات الأخرى، وأعطى أمثمة عمى ذلؾ بالمكانة و 
المسمميف في المجتمعات الإسلبمية سواء في المجاؿ السياسي أو العممي، كما استدؿ بالتعايش 
الذي كاف بيف المسمميف وغيرىـ مف الييود والمسيحييف بالأندلس ومعاممة المسمميف لممسيحييف 

دينية أكثر مما كاف عميو الخاضعيف ليـ في إطار مف التسامح والقبوؿ بممارستيـ لشعائرىـ ال
 2 .الوضع في معاممة النصارى لممسمميف حيف أصبحوا مسيطريف

كما ناقش موضوع التسامح في مناظرتو مع المفكر والصحفي المبناني فرح أنطواف 
التوجو العمماني، والذي أباف فيو عبده عف مواقؼ محافظة مف مسألة الفصؿ بيف الديف 

 .والسياسة كما حدث في أوروبا

وحاوؿ مف موقؼ الدفاع عف الإسلبـ أف يبيف انو افضؿ مف المسيحية في مجاؿ 
التسامح وقدـ كمثاؿ عمى ذلؾ كيؼ أف المسيحييف البروتستانت ومؤسس البروتستانتية لوثر 

"ينكر مف ينظر في كتب أرسطو وفمسفتو وكاف يمقب ىذا الفيمسوؼ بالخنزير الدلس  كاف
  مميف يمقبوف ىذا الفيمسوؼ بالمعمـ الأوؿ فتأمؿ الفرؽ.الكذاب، بينما كاف عمماء المس
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وىكذا نممس عند محمد عبده أف اىتمامو بالتسامح جاء في أطار الدفاع عف الإسلبـ 
ومحاولة إثبات أنو لا يتعارض مع المدنية ، ويقبؿ بالتعايش مع أفكار ومعتقدات غير 

لإسلبـ كتقميد وكممارسة سواء في مجاؿ المسمميف، وكانت لديو رغبة قوية لإثبات التسامح في ا
الاعتقادات الدينية أو مجاؿ الفمسفة والعمـ، وسواء بيف المسمميف أنفسيـ أو بيف غيرىـ مف 
أصحاب الأدياف الأخرى ممف عرفوا بأىؿ الذمة، وكاف محمد عبده وىو يفكر في الموضوع 

يتـ كثيرا بالإشكاؿ المغوي، بقدر يستعمؿ أحيانا كممة "التسامح وأحيانا كممة التساىؿ دوف أف ي
اىتمامو بالوقائع التاريخية الفعمية مف أجؿ إسناد أطروحتو التي تتضمف القوؿ بوجود أسبقية 
زمنية ومفيومية لممسمميف في ممارسة التسامح، وحرية الاعتقاد، ويندرج ىذا  القوؿ ضمف 

 1تعارض عنده مع الإسلبـ .رؤيتو لمحداثة ولبعض مفاىيـ الميبرالية التي لا تتناقض أو ت

وىذه الرؤية يشترؾ فييا أغمب السمفييف والإصلبحييف. فيـ لـ يندفعوا في اتجاه القطيعة 
نما نممس التنويرييف مف جيؿ محمد عبده الذيف رغـ حرصيـ عمى اليوية  مع الغرب وحداثتو وا 

يف التراثية العربية الإسلبمية وضرورة الدفاع عنيا، لدييـ رغبة في مد الجسور بيف المرجعيت
 2الإسلبمية والميبرالية والحداثة الأوربية.

،أحد (1113-1101رفاعة رافع الطيطاكم )وىذا يصح أيضا عمى ما قاـ بو قبمو 
إلى  محمد عمي باشارواد التنوير في عصر النيضة بمصر والأزىري الذي كاف ضمف بعثة 

ىذا  يص الإبريز في أخبار باريس"تمخفرنسا وباريس والذي كتب عنيا رحمتو المعروفة " 
الأزىري المتنور وجد أصوؿ التسامح في مفيوـ الاجتياد الإسلبمي كحرية لمتفكير في المجاؿ 

. فيو الأزىري والفقيو التقميدي  3الديني وعمؿ عمى تجسيد فكرة التسامح بانفتاحو وتواصمو
لؾ ما عرؼ بدار الألسف، وكاف المتفتح عمى الفكر الأوربي وعمى المغات الأجنبية ، إذ أسس بذ

في سموكو يمارس التسامح والاعتراؼ بالآخر وثقافتو ويدعو للؤخذ عنو والاقتباس منو مف 
منطؽ أنو لا تعارض بيف الفكر الإسلبمي والفكر الميبرالي، حيث يقوؿ مثلب: أف ما نسميو 
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يسمى عندنا بأصوؿ  بالعدؿ والإحساف يعبروف عنو بالحرية، والتسوية )يقصد المساواة(، وما
 الفقو يشبو ما يسمى عندىـ بالحقوؽ الطبيعية.

أما الاتجاه العمماني أو الميبرالي داخؿ الفكر العربي في عصر النيضة، كما عبر عنو 
صاحب مجمة الجامعة، والذي كاف لو عمى صفحاتيا مع  (1822 - 1114فرح أنطكاف )
وحياتو، فكاف يميؿ  ابف رشدعف فمسفة  سجاؿ، إثر إصدار فرح أنطواف لدراستو محمد عبده

بوضوح وصراحة إلى القوؿ بفصؿ الديف عف الدنيا، لأف العصر عنده كما قاؿ: "ىو زماف العمـ 
والفمسفة الذي يقضي بأف يحترـ كؿ فريؽ رأي غيره ومعتقده، وكاف فرح أنطواف مقتنعا أف 

الحقيقة في يدىا وأف قواعدىا الأدياف عموما لا تقبؿ بالتسامح، لأنيا كما قاؿ تعتقد أف 
وتعاليميا ىي الحؽ الأبدي الذي لا يدخمو أقؿ شؾ، وما عداه ضلبؿ وكفر وكاف يرى أف مف 
حؽ الإنساف أف يرى أنو إذا كاف مف حؽ الإنساف أف يؤمف بديف ما فإف مف حقو أيضا عدـ 

انتشارا لدى  الإيماف بأي ديف آخر وىنا يظير لدى ىذا التيار العمماني الذي كاف أكثر
 1المسيحييف العرب.

كيؼ أف التسامح كاحتراـ رأي الغير ومعتقده أف يتحقؽ إلا بوضع الديف جانبا وفصمو  
عف شؤوف الدنيا والسياسة، أي بتحقيؽ تجربة العممنة كما عرفتيا أوربا لأف ىذا ىو السبيؿ 

وربي، وقد عمؿ ىؤلاء مف الوحيد لمخروج مف التأخر والمحاؽ بأوربا، أو ما أسماء بالتمدف الأ
ىذا المنطمؽ كما ىو الشأف مع فرح أنطواف عمى الدعوة إلى إلغاء التعارض بيف الأدياف والقوؿ 
بوحدتيا، يقوؿ فرح أنطواف: "إذا تفحصنا مجموعة الشرائع ووجدنا أف غايتيا الوحيدة إنما ىي 

أنطواف إنما ىي ديف  حث الناس عمى الفضيمة". وبعبارة أخرى فإف جميع الأدياف عند فرح
،والدافع إلى القوؿ بالعممنة ووحدة الأدياف عند فرح أنطواف ىو الوضعية الاجتماعية 2واحد

والسياسية في لبناف التي تتميز بتعددية الأدياف والطوائؼ ولـ يكف مف مخرج إلا بناء دولة 
سيحييف وحتى وطنية عممانية حديثة، لا دينية في لبناف يتعايش فييا الجميع مسمميف وم

اللبدينييف عمى السواء، وىذه الدعوة ستبرز مجددا بعد تجربة الحرب الأىمية المريرة ليس فقط 
عند دعاة العممانية ولكف أيضا لدى دعاة الإسلبـ السياسي في أوساط الشيعة كمحمد ميدي 
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ما محمد أشمس الديف الذي قاؿ: نحف نريد دولة لا ديف ليا فالحؿ عنده ىو دولة غير دينية، 
فقد أكد ىو الآخر في نفس السياؽ أنو ليست ىنالؾ نصوص تمنع العممانية  فضؿ الله حسيف

 ، ىذا دوف أف يعني أف ىؤلاء يتبنوف نفس الموقؼ الذي يتبناىا1مف أف تطبؽ في المجتمع"
لعممانييف مف الديف، وعموما فالمثقفوف العرب مف ذوي التيار السمفي في عصر النيضة مف ا

... الخ ممف اجتيدوا وتأثروا قميلب أو كثيرا  محمد عبده كالككاكبي كالطاىر حدادجيؿ 
 بالمنظومة الميبرالية، أو عمى الأقؿ ببعض مفاىيميا يتميزوف بخاصيتيف:

: ىي كونيـ لا ييتموف بالأصوؿ الفمسفية ليذه المفاىيـ، فيـ مثلب لـ يبحثوا عف أكليما
أو الديمقراطية، بؿ اكتفوا بالقوؿ بأف الإسلبـ لا يتعارض الأصؿ الفمسفي لمتسامح أو الحرية 

معيا وىو في روحو دعوة لمحرية والتسامح، مع تجنبيـ الربط بيف التسامح وحرية الاعتقاد 
بالنسبة لممسمـ ومدى حريتو في تغيير دينو مما يعني أف التسامح عندىـ محدود بحدود 

 الإسلبـ تصبح مرفوضة.،وأف الحرية حيف تتعمؽ بالانسلبخ عف 2الديف

ىي سعييـ الدائب إلى التأصيؿ، أي تأصيؿ تمؾ المفاىيـ داخؿ المرجعية  ثانييما:
التراثية والثقافية الإسلبمية مما يدفعيـ إلى التنقيب في النص الديني )القرءاف والحديث ( وسيرة 

المفاىيـ الحداثية النبي وممارسات المسمميف الأوائؿ السمؼ عما يفيد معنى التسامح وغيره مف 
الأخرى في سعي منيـ لإثبات عدـ قصور الإسلبـ وأف الحرية والتسامح والعقلبنية وغيرىا 

 3ليست مقصورة عمى أوربا وثقافتيا ولا مشروطة بسياقيا التاريخي.

موضوع التسامح في  1805-1148محمد عبدهخص  أكلا: محمد عبده كفكرة التسامح:
حيث دافع فيو بأسموب سجالي عف أىمية ومكانة  يف العمـ كالمدنيةالإسلاـ كالنصرانية بكتابو 

التسامح في الإسلبـ، رد فيو عمى بعض المستشرقيف أمثاؿ ارنست رينانوىانوتو، مؤكدا في 
ردوده عمييـ، تسامح المسمميف مع غيرىـ مف أىؿ الديانات الأخرى، وأعطى أمثمة عمى ذلؾ 

واء في المجاؿ المسمميف في المجتمعات الإسلبمية سبالمكانة والمناصب التي احتميا غير 
، كما استدؿ بالتعايش الذي كاف بيف المسمميف وغيرىـ مف الييود السياسي أو العممي
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والمسيحييف بالأندلس ومعاممة المسمميف لممسيحييف الخاضعيف ليـ في إطار مف التسامح 
الوضع في معاممة النصارى لممسمميف والقبوؿ بممارستيـ لشعائرىـ الدينية أكثر مما كاف عميو 

حيف أصبحوا مسيطريف. كما ناقش موضوع التسامح في مناظرتو مع المفكر والصحفي المبناني 
ذو التوجو العمماني، أباف فيو عبده عف مواقؼ محافظة مف مسألة الفصؿ بيف  فرح أنطكاف

 1الديف والسياسة كما حدث في أوروبا.

سلبـ أف يبيف أنو أفضؿ مف المسيحية في مجاؿ وحاوؿ مف موقؼ الدفاع عف الإ
مارتف التسامح وقدـ كمثاؿ عمى ذلؾ كيؼ أف المسيحييف البروتستانت ومؤسس البروتستانتية 

كاف ينكر مف ينظر في كتب ارسطو وفمسفتو ، وكاف يمقب ىذا الفيمسوؼ بالخنزير الدنس  لكثر
ؿ ، وىكذا نممس عند محمد عبده أف الكذاب، بينما احتؿ عند المسمميف مكانة المعمـ الأو 

اىتمامو بالتسامح جاء في إطار الدفاع عف الإسلبـ ومحاولة إثبات أنو لا يتعارض مع المدنية 
ويقبؿ بالتعايش مع أفكار ومعتقدات غير المسمميف، وكانت لديو رغبة قوية لإثبات التسامح في 

وسواء  2نية أو مجاؿ الفمسفة والعمـ،الإسلبـ كتقميد وكممارسة سواء في مجاؿ الاعتقادات الدي
بيف المسمميف أنفسيـ أو بيف غيرىـ مف أصحاب الأدياف الأخرى ممف عرفوا بأىؿ الذمة، وكاف 

وىو يفكر في الموضوع يستعمؿ أحيانا كممة "التسامح وأحيانا كممة "التساىؿ" دوف  محمد عبده
التاريخية الفعمية مف أجؿ إسناد أطروحتو أف ييتـ كثيرا بالإشكاؿ المغوي بقدر اىتمامو بالوقائع 

التي تتضمف القوؿ بوجود أسبقية زمنية ومفيومية لممسمميف في ممارسة التسامح، وحرية 
الاعتقاد، ويندرج ىذا القوؿ ضمف رؤيتو لمحداثة ولبعض مفاىيـ الميبرالية التي لا تتناقض أو 

السمفييف والإصلبحييف، فيـ لـ  تتعارض عنده مع الإسلبـ، وىذه الرؤية يشترؾ فييا أغمب
نما تممس التنويرييف مف جيؿ   يندفعوا في اتجاه القطيعة مع الغرب وحداثتو   محمد عبدهوا 

الذيف رغـ حرصيـ عمى اليوية الإسلبمية وضرورة الدفاع عنيا ، كانت لدييـ رغبة في مد 
الجسور بيف المرجعيتيف التراثية العربية الإسلبمية والميبرالية والحداثة الأوربية "أمف محمد عبده 
بتقريب الأدياف وجعميا سببا في نشر الوئاـ والمحبة بيف الناس وظير ذلؾ خلبؿ نشاطاتو 

 .الفكرية
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 الكثقى مجمة جمعية العركةإذ أقبؿ عمى إنشاء جمعية سياسية دينية سرية بعد تعطيؿ  
وكاف ييدؼ بيذه الجمعية التقريب بيف الأدياف  جماؿ الديف الأفغانيالتي أنشأىا مع السيد 

حلبؿ التعاوف، بدؿ الفرقة والخصاـ و  العمؿ السماوية الثلبثة ومحاولة إزالة الشقاؽ بيف أىميا، وا 
التقريب بيف  محمد عبده، ىذه الجمعية التي أراد بيا 1عمى التعايش والتسامح فيما بينيما 

الأدياف، حيث ضمت الانجميز والييود إلى جانب المسمميف، حيث دعا أعضاء الجمعية إلى 
نشر فكرتيـ في الصحؼ، فقد نشر المفتش الانجميزي )جي دبميو لينتر( بجريدة )الديمي 

. صحح فيو نظرتو لممفاىيـ  الإسلاـ كالمدارس المحمديةلارلندية مقالا تحت عنواف " تمغراؼ( ا
وأوضح كذلؾ  )مغارات للإثـ (المشبوىة التي يحمميا أبناء جنسو عف المكاتب الإسلبمية بأنيا 

جانبا مف حقوؽ المرأة والمساواة والعدؿ والحرية في الإسلبـ والذي قاربيا مع تمؾ المتواجدة في 
جمترا، إذ قاؿ في النياية أف المسمميف يشفقوف حتى عمى البيائـ التي ترجع أيضا إلى الخالؽ ان

وينفقوف في سبيؿ الخير، وبذلؾ يقوؿ ما أحسف عمؿ مبشرينا لو جاىدوا في التوفيؽ بيف 
الإسلبـ والمسيحية توفيقاً يرجعيـ إلى جذورىـ الأصمية المتمثمة في المنبت الواحدة مصداقا لما 

،ثـ قاؿ أف الحرية الدينية 2اءت بو الكتب المقدسة والتي تدعوا كميا إلى الأخوة والمساواةج
ينبغي أف يكوف معناىا عدـ العصبية في الديف الذي يجعؿ الشرقييف بيدوا حصة مف خراج 

 3أرضيـ الأفضؿ المصالح عندىـ وىو الديف .

ف كنا نريد الصاؽ المسمميف بإنجمترا فلب بد أف ذىب ل يـ الديف والدنيا وتشجعيـ عمى وا 
ذلؾ ونؤمف كما أمف أكبر شاه ىندي، بأف الممؾ والديف متلبزماف، فالدولة التي تخمد الأفكار 
الدينية بيف رعاياىا لا يمكف ليا أف تدوـ فالشيء الذي أصر عمى توكيده فيو الاتحاد بيف 

يضا الأىـ لدى الشعوب ففي الإسلبـ والمسيحية ليس مف جية الديف فقط بؿ مف جية السياسة أ
الماضي كاف المسمـ ينظر إلى الانجميزي وكأنو المخمص والناصر الطبيعي لمعالـ الإسلبمي 
وذلؾ لمودتو وتعاممو القديـ لمعثمانييف الذيف بعد سمطانيـ خميفة لممحمدييف السنييف وأكثر أبناء 

 وطننا مف جنسيـ ىذه المودة يجب توطيدىا.
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إدخاليـ لقصد  1يجب العمؿ بيا إدخاؿ الشباب في المدارس الحربيةومف المساعي التي 
استخداميـ واستغلبؿ طاقاتيـ ىنا نجد أف الرجؿ كاف يضع نصب عينيو خدمة دولتو الانجميزية 
خلبؿ وجوده في الجمعية، فيو يصور ليا حالة المسمميف كما فيميا، ويرشدىا إلى الطؼ 

في المسمميف وينصحيا في ذلؾ بالمزاوجة بيف الديف المداخؿ وأدقيا حتى تتمكف مف غرسيا 
. ىذا النموذج  2والدنيا في حكميا إذا ما أرادت أف توظؼ ىذه الطاقات البشرية لصالحيا

المذكور دليؿ عمى أف أىداؼ ىذه الجمعية كاف مخطط لو والتي أو ىمت محمد عبده و جعمتو 
 عايش.يثؽ بالتزاماتيا ودعواتيا وعيودىا في التوحيد والت

بحقيقة عصرنا التي كشفت كذب ىذه  (1805-1148نحاسب محمد عبده )لف 
الدعوات في التوحيد، وأظيرت حقيقتيا في التحايؿ والزيؼ عمى مر السنيف ورفعت الستائر عف 
ىدفيا في التلبعب بمفاىيـ الإسلبـ، ىذا الإسلبـ الذي بدأت بمنحو وللؤسؼ وصمت إلى إزالة 

ىذه السموكات التي راودت أعداء الإسلبـ في العديد مف المناسبات  3نقاوة وصفاء أفكاره.
وجعمتيـ يأمموف أف يسودا بيف المسيحية والييودية والإسلبـ التي طالتيما الأيدي وعاثت فييما 

مف  "إنا نحف نزلنا الذكرك إف لو لحافظكف"فسادا ، لكف كيؼ يتمكنوف مف ذلؾ وا﵀ القائؿ: 
ة عصرنا ، لكننا سنحاسبو بحقيقة الإسلبـ الناصعة التي يقر بيا نحاسب محمد عبده بحقيق

ويدعو ليا الرسوؿ صمى ا﵀ عميو وسمـ الذي جاور ييود المدينة سنينا طواؿ، قبؿ أف يخرجيـ 
منيا، جادلوه وقاطعوه وخاصموه، إذ دعاىـ إلى كممة الإيماف والإسلبـ ولـ يدعوىـ لمتوفيؽ بيف 

قؿ يا و بعض خير لفعؿ قاؿ تعالى:"  ى التقريب بينيما، ولو عمـ خيرأالإسلبـ والييودية أو إل
أىؿ الكتاب تعالكا إلى كممة سكاء بيننا كبينكـ الا نعبد إلا الله كلا تشترؾ بو شينا كلا يتَّخِذَ 

ا أَرْبَابنا مف دكف الله  .4"بَعْضُنَا بَعْضن

تاب إلى ذلؾ امتثالا لأمر وعميو نقوؿ أنو كاف مف العرؼ أف يدعوا محمد عبده أىؿ الك
ربو واقتداء بنبيو وكاف مف الأولى للؤوروبييف حاممي ىذا المشروع دعوة قوميـ إلى نبذ العنؼ 
يقاؼ بمدانيـ عف استغلبؿ المسمميف وغيرىـ مف الشعوب والديانات  والاستبداد والتعصب وا 
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المسمموف حتى يحمموا "إف خير وسيمة يجب أف يمجأ إلييا  محمد عبده، إذ يقوؿ 1المستضعفة
، وىكذا نممس عند محمد عبده أف اىتمامو 2العالـ العربي عمى احتراميـ ىي أف يكونوا أقوياء "

بالتسامح جاء في إطار الدفاع عف الإسلبـ ومحاولة إثبات أنو لا يتعارض مع المدنية ويرضى 
أي  الإسلاميةبالمبادئ بالتعايش مع أفكار ومعتقدات غير المسمميف شريطة أي لا تمس 

التعايش في إطار الاحتراـ المتبادؿ لممعتقدات والتقاليد، فيذا ما ذىب إليو أغمب الإصلبحييف 
الذيف لـ يندفعوا في اتجاه القطيعة مع الغرب الميبرالي بالرغـ  محمد عبدهالتنويرييف مف أمثاؿ 

تنافى والأعراؼ مف حرصيـ عمى اليوية الإسلبمية، وبعدىـ عف التعصب ىذا السموؾ الذي ي
الإسلبمية ،حيث أنؾ إذا ما وجدت في التاريخ الإسلبمي صور لمتعصب واللبتسامح فمردىا في 
نظره إلى سببيف اثنيف، إما جيؿ بعض المسمميف لتعاليـ دينيـ وضعؼ فيميـ لأصولو الأولى 

حية أو أو لتأثرىـ بتعصب مف جاورىـ مف الجماعات والأدياف المتعصبة وخاصة الديانة المسي
في الأخير أقوؿ أف قضية الإختلبؼ والتفتح عمى  3الطمع السياسي عند الحكاـ وفساد طبائيـ

الآخر أثارت اىتماما كبيرا في فكر محمد عبده حيث أيقظت فيو إدراؾ الحياة والعصر، 
وأخرجتو مف العزلة والسمبية إلى الفاعمية كما أف ىذه القضية عكست رؤيتو لمديف وعلبقتو 

اة والعصر والعالـ. الرؤية التي ظمت تتطور عنده وتزداد وضوحا كمما تقدمت معارفو بالحي
 وتراكمت تجاربو، وتواصمت الفتحاتو عمى الآخر لإثبات التسامح في الإسلبـ كتقميد وكممارسة.

: تنبو الطاىر بف عاشور لمفيوـ التسامح ثانيا: الطاىر بف عاشكر كمسألة التسامح
مقاصد الشريعة يعداف مف أىـ مؤلفاتو التجديدية والإصلبحية ىما كتاب  وتطرؽ لو في كتابيف

، مف المواضيع اليامة عند المصمحيف أصكؿ النظاـ الاجتماعي في الإسلاـوكتاب  الإسلامية
العرب المسمميف في أوائؿ القرف العشريف إذ كاف يعد أصلب مف أصوؿ النظاـ. الاجتماعي في 

يخصو بفصؿ طويؿ  (1813-1118مد الطاىر بف عاشكر )محالإسلبـ الأمر الذي جعؿ 
في كتابو أصوؿ النظاـ الاجتماعي في الإسلبـ إلى جانب ذلؾ. تعرض في فصؿ آخر إلى 

،ىذا السموؾ المستحدث التي 4مصطمح السماحة الذي بدؿ كذلؾ دلالة واضحة عمى التسامح
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ف كاف عند المصمحيف العرب المسمم يف مف أمثاؿ ابف عاشور تنوعت مقاصده عند الآخر وا 
يدؿ عمى مكارـ الأخلبؽ إزاء المخالفيف بالديف، إذ عرفو بقولو: ىو لفظ اصطمح عميو الباحثوف 
عف الأدياف مف المتأخريف مف أوائؿ القرف التاسع عشر مستندا عمى الحديث النبوي القائؿ: 

وأصؿ السماحة  أي أف التسامح في نظره يشير إلى مصدر سامحو   بعثت بالحنفية السمحة
  1.السيولة في المعاشرة

والتسامح بيذا المعنى ىو علبقة ذات طبيعة متناقضة لما حدث تاريخيا مف علبقات بيف 
أصحاب الأدياف والعقائد عمى اختلبفيا لكف بالرغـ مف ذلؾ يلبحظ أف ما لقيو المسمموف في 

التسامح والتخمؽ بو  بعض العصور مف أىؿ الممؿ الأخرى مف شر لا ينبغي أف يصرفيـ عف
ة ، مف ىذا يطرح الشيخ ابف عاشور سموؾ التسامح 2واكتساب فضائمو الأخلبقية والإنساني

المضاد والرافض لمتعصب باعتباره سموكا أخلبقيا رافضا ليذه الحالة النفسية الخارجة عمى 
" 3عاشكر* الطاىر بفالممة. ومف النماذج المحبذة ليا المسمـ الذي شغؿ المصمحيف مف أمثاؿ 

الذي يعمؿ عمى أف تكوف النشأة عمى مكارـ الأخلبؽ في معايشتيا للآخر المختمؼ في الديف، 
وتمقى ىذه المخالفة بنفس مطمئنة وصدر رحب ولساف متسامح طمؽ لمتمكف مف إقامة الحجة 
كراه، مخالفيف في ذلؾ المتعصبيف مف أىؿ الممؿ الأخرى،  واليدي إلى المحبة دوف تعصب وا 

تسامح بيذا السموؾ ىو علبقة ذات طبيعة مناقضة لما ساد تاريخيا مف علبقات بيف وال
أصحاب الأدياف والعقائد المختمفة، الأمر الذي اعتبره موقفا أخلبقيا يقوـ عمى قبوؿ واقع 
الاختلبؼ، وعمى ضرورة التعايش بيف المختمفيف عقائديا وفكريا وجعؿ الحوار الفكري منيجا في 

بوؿ بالاختلبؼ الذي يؤسس لو ىذا الموقؼ التسامحي الأخلبقي، أي يتضمف التعامؿ والق
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القبوؿ بالتعددية وحرية الاختيار ويقصد ىذا التعدد الديني والفكري المؤدي إلى التسامح 
 1والتعايش .

كما يرتبط مفيوـ التسامح عند ابف عاشور مف حيث ىو مدلوؿ يفيد العلبقة الإيجابية 
ئديا وفكريا بالنيضة العربية الإسلبمية الحديثة وبالواقع المتسـ بالمفارقة بيف المتخالفيف عقا

المتركبة مف وجييف أساسييف، فيي في وجييا الأوؿ مفارقة بيف وضع تخمؼ العرب المسمميف، 
ووضع تقدـ الغربييف المسيحييف، وفي وجييا الثاني مفارقة بيف امتلبؾ المسمميف لعوامؿ 

، ىذا مع العمـ أف 2ديف الإسلبمي وافتقاد المسيحية لمثؿ ىذه العوامؿالنيوض المتضمنة في ال
المصمح العربي يدرؾ إدراكا لا مجاؿ لمشؾ فيو أف مف بيف الأمـ الأوروبية أمة تعرؼ كيؼ 

الآخر يعيش في أمف وأماف متمسكا  تدير وتحكـ مف ليس عمى دينيا وتعرؼ كيؼ تجعؿ
 .بتقاليده وعاداتو

وخير ىذه النماذج النموذج الانجميزي التي تأثرت بأحكامو وحكمو الكثير مف شعوب  
العالـ التواقة إلى العدؿ والحرية كالمجتمعات العربية الإسلبمية ،وذلؾ بالرغـ مف ما يمتمكو 
الديف الإسلبمي مف العوامؿ السالفة الذكر التي افتقدتيا المجتمعات التي نادت بالتسامح عندما 

ت نفسيا غير مصانة بالأحكاـ الأخلبقية التي جردت مف المسيحية والتي أدت بالمجتمعات وجد
الأوروبية إلى الاقتتاؿ والعنؼ الذي أدى إلى التعصب والاختلبؼ الذي استدعى المطالبة 
بالتسامح كسبيؿ لمنجاة مف الحروب التي طاؿ أمدىا والتي عرضت المجتمعات الأوروبية إلى 

ف والتراجع وصعوبة مواكبة الأمـ في نيضتيا وتطورىا، أي أف الأوروبيوف قد الفقر والحرما
ذاقوا ويلبت التعصب الديني ودفعوا ضريبة غالية لموصوؿ إلى مرحمة الاقتناع بأف الحؿ الوحيد 

 .يكمف في التسامح مع الاختلبفات الفكرية والعقائدية والسياسية

حركة الإصلبح الديني الأوروبي، وقد نشأ  وليد ىو tolérance وبيذا تدرؾ بأف مفيوـ 
ليعبر عف تغير في الذىنية التي تشبئت بالرأي وذلؾ بعصبية استمرت تتصارع طواؿ القرف 

مف ىذا نجد أف ابف عاشور قد أدرؾ أف  3السادس عشر أي باب الحروب الأوروبية الدينية
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أصؿ مف أصوؿ الإسلبـ الذي الخصمة التي تتسـ بيا المجتمعات الغربية المسيحية ما ىي إلا 
يعترؼ بضرورة الاختلبؼ في حياة البشرية و إختلبؼ المدارؾ وتفاوت العقوؿ في الاستقامة 
والتفاعؿ ىذا السموؾ الذي تجمى في الإسلبـ وأوائؿ المسمميف تجاه مف عايشوىـ مف الديانات 

 .1والماؿ الأخرى

 التسامح كالأخلاؽ :

ىو وليد إصلبح التفكير ومكارـ الأخلبؽ المذيف  شكرابف عاالتسامح في الإسلبـ حسب 
ىما مف أصوؿ النظاـ الاجتماعي في الإسلبـ، بؿ إف التسامح عنده وعند زملبئو مف 
المصمحيف ىو مف خصائص ديف الإسلبـ وىو أشير مميزاتو، ونعمة مف النعـ التي أنعـ بيا 

سلبمية المقررة في قولو تعالى : عمى أعدائو وأذؿ برىاف عمى ذلؾ ما تضمنتو رحمة الرسالة الإ
والرحمة ىنا دلالة عمى أف الإسلبـ يوصي بحسف معاممة  2كما ارسمناؾ إلا رحمة لمعالميف""

المخالفيف في الديف لتيذيب الإحساف لكي لا يكوف المسمـ عدوا وبغيضا لأىؿ الأدياف الأخرى، 
مف أصحاب الديانات الأخرى وفى ذلؾ يذكر أيضا ما كاف عميو المسمموف مف معاشرة لغيرىـ 

فيقوؿ : لقد مازج المسمموف أمما مختمفة دخموا تحت إمارتيـ مف نصارى العرب ومجوس وفرس 
وييود، فكانوا مع الجميع عمى أحسف ما يعامؿ بو العشير عشيره، فتعمموا منيـ وعمموىـ 

 3صالح منيا والمفيد.وترجموا كتب عموميـ وجعموا منيا نماذج يؤخذ بيا في العمـ والتعمـ، أي ال

وفي ىذا يرجع ابف عاشور ويفسر كممة السماحة بأنيا سيولة المعاممة فيما إعتاد الناس 
فيو المشادة وفي ىذا يلبحظ أف السماحة مف أكبر صفات الإسلبـ الكائنة وسطا بيف إفراط 

رشاد، وتفريط، وفي نظره أيضا أف السماحة أكمؿ وصؼ لإطمئناف النفس عمى قبوؿ اليدى والإ
التسامح والسماحة مف أصوؿ الأخلبؽ في نظاـ سياسة  محمد الطاىر ابف عاشكرىكذا بعد 

أحد  الخضر حسيفالأمة. المبني عمى مكارـ الأخلبؽ والوفاء والحؽ والعدالة، وفي ىذا يقوؿ 
المصمحيف التونسييف المسمموف أصفى البشر ضميرا وأفسحيـ صدورا في مرافقة مف تجمعيـ بو 

الإنسانية أي أف الإسلبـ يشمؿ الجميع في رحمتو، والمسمموف في عيد عزتيـ كانوا لا  رابطة
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يرىبوف سمطة أجنبية ويعرفوف بمزية غير المسمـ ويشركونو في إدارة شؤونيـ ويبذلوف كؿ ما في 
وىو مف اؿ  الشريؼ الرضيوسعيـ لأجؿ الدفاع عنو وينطقوف في رثائو أبمغ القصائد كما فعؿ 

 1وة عند موت أبي إسحاؽ .بيت النب

لقد وقع الارتقاء بقبوؿ مبدأ الاختلبؼ إلى درجة الموقؼ الأخلبقي فيو مكارـ الأخلبؽ 
 التي تجعؿ المؤمف يتدرب عمى تمقي مخالفات المخالفيف بنفس مطمئنة وصدر رحب.

 التسامح كالحرية :

ىرية تستدعي مسألة جو  محمد الطاىر بف عاشكرإف الصمة بيف التسامح والحرية لدى 
السماحة لممخالؼ للئسلبـ بالديف أي أف التسامح في رأيو مرتبط دائما بحرية الآخر غير المسمـ 

الطاىر بف في عقيدتو ، والأمر لا يتعمؽ بترؾ الحرية لممسمـ في ما يعتقده ىذا ما أكد عميو 
إلى أربعة  حيث قسـ الحرية فيو أصكؿ النظاـ الاجتماعي في الإسلاـ"،في كتابو "  عاشكر

مستويات حرية العقيدة حرية التفكير، وحرية القوؿ وحرية الفعؿ وىذه الحريات ليست مطمقة في 
نظره عمى ما ىي عميو في التصور الغربي بؿ مقيدة بضوابط شرعية واجتماعية أي أف ىذه 

امة الحريات محدودة في النظاـ الاجتماعي الإسلبمي، ىذا وقد أولى لحرية الاعتقاد مكانة ى
أف يقارب  "التحرير كالتنكير "ظيرت مف خلبؿ اعتبارىا أوسع الحريات مجالا، وأولى صاحب 

حرية الاعتقاد مف جانبيف جانب حظ المسمـ فييا وحظ غير المسمـ الذي يقاسـ المسمـ العيش 
 2تحت الإمارة أو الحكـ.

عمقت بالانسلبخ أما فيما يتعمؽ بحرية الاعتقاد لدى المسمـ فيو وضع ىذه الحرية إف ت
عف الديف الإسلبمي بحجة الحديث "مف بدؿ دينو أي ارتدى فاقتموه" وىذا الموقؼ مخالؼ بلب 
شؾ لممفيوـ الغربي لحرية الاعتقاد، لأف ما يحكـ فكر الوىمة بف عاشور ىو في المقاـ الأوؿ 

ؾ بما جاء بو لذلؾ يصرح منذ الوىمة الأولى بأف حرية اعتقاد المسمـ محدودة لو وذل  الإسلبـ
 3الديف الإسلبمي، ومما تتكوف عمى أثره اليوية الإسلبمية.
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إف التسامح مع مبدأ الاختلبؼ وحرية الاعتقاد في تصوره لا يمكف أف يشمؿ الحؽ في 
الخروج عف الديف باعتبار الدخوؿ في الإسلبـ بمثابة العيد الأبدي الذي يجرـ مخالفتو، اماما 

 كالفرؽ والجماعات والمذاىب وما يماثميا.دوف ذلؾ فإنو مباح لممسمـ 

وضمف ىذا المباح يسمح لممسمـ باعتناؽ ما شاء مف مذاىب كاف يكوف سنيا سمفيا أو 
شعريا وأف يكوف معتزليا أو خارجيا أو زيديا أو إماميا بالرغـ مف أف ىذه الفرؽ تسببت في 

لبمية وأصبحت في الكثير مف الكثير مف الأحياف في الفتف الداخمية لممجتمعات العربية الإس
الأحياف تحؿ محؿ المذاىب المتفؽ عمى نشاطيا وأحكاميا، ىذا وقد عمد كثير مف الباحثيف 
إلى نقد الموقؼ المحافظ مف الردة لتعارضو مع مبدأ حرية الاعتقاد في الديف فضلب عف غياب 

سانيد التي اعتمد نص قرآني يعارض ىذا الموقؼ، وىذا ما جعؿ ىؤلاء الباحثيف ينتقدوف الأ
 1عمييا المدافعوف عف قتؿ المريد.

في الأخير تجد أف المصمح الطاىر بف عاشور جعؿ مف موقؼ التسامح موقفا أخلبقيا 
رفيعا ، يقوـ عمى قبوؿ واقع الاختلبؼ، وعمى ضرورة التعايش السممي بيف المختمفيف دينيا 

بالاختلبؼ الذي يؤسس لو ىذا الموقؼ  وفكريا وجعؿ المحاججة الفكرية سبيلب لمتعامؿ والقبوؿ
 التسامحي الأخلبقي.

 ثالثا: عبد الحميد بف باديس كفكرة التسامح كمفيكـ إنساني:

مف رجالات الإصلبح في الوطف  (1840-1118)بعد الإماـ عبد الحميد بف باديس 
العربي الذي وبالرغـ مف الظروؼ الاستعمارية القاىرة، إلا أف ذلؾ لـ يحد مف عزيمتو كرجؿ 
صاحب رسالة إنسانية، معتبرا في ذلؾ أف الإسلبـ ىو ديف البشرية الذي يدعوا إلى الأخوة بيف 

والحقوؽ الإنسانية بيف جميع جميع المسمميف، وبيف البشر أجمعيف ويسوى في الكرامة البشرية 
يَا أَيُّيَا النَّاس إنا خمقناكـ مف ذكر كأنثى مصداقا لقولو تعالى:  2الأجناس والألواف والممؿ

" هـ خَبِيره ْـ عِندَ الله اتقاكـ إف الَله عَمِي ْـ شُعُكبنا كقبائؿ لتعارفكا إفْ أكْرَمَكُ كَجَعَمْنَاكُ
، إلى جانب  3

ذلؾ يترؾ ىذا الديف لكؿ ممة دينيا تقيمو كيؼ تشاء وتطبقو متى شاءت ومف الأقواؿ المأثورة 
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للئماـ عبد الحميد بف باديس قولو: احذر مف التعصب الجنسي أي العرقي الممقوت فإنو أكبر 
 علبمة مف علبمات اليمجية والانحطاط، كف أنا إنسانيا لكؿ جنس مف الأجناس البشرية

بالإحساف  وخاصة ابف ممتؾ المتجنس بجنسية أخرى، وكف محسنا مع الآخر لأف دينؾ يأمرؾ
،وليس مف العسير أف يتصؼ الإنساف العربي المسمـ بيذه الصفات في 1الذي ىو دليؿ التسامح 

بؿ أف عقيدتو الإسلبمية ىي التي تمزمو بواجب احتراـ الإنسانية  عبد الحميد بف باديسنظر 
جناسيا، وأف يتسامح معيا دوف أف يعني ذلؾ التخمي والتراجع عف مبادئو ومعتقداتو أو بممميا وأ

أف يتخذ الآخر عف مبادئو، بؿ إف سمو التساوي واحتراـ الغير ىي السمة التي تجعؿ الفرد 
 2يتميز.

وفي ذلؾ يقوؿ ابف باديس الإسلبـ لا ينفرد بالديف فالإسلبـ يعترؼ بالأدياف الأخرى 
احتراميا وتسميـ أمر التصرؼ لأىميا ىذا ما أشارت إليو الآية الكريمة في قولو  ويعمؿ عمى

 3."لا إكراه في الديف قد تبيْفَ الرَّشْدُ مِفَ الغَي"تعالى: 

 في أحد أشعاره وىو يدعوا إلى التسامح ما يمي: ابف باديسوفي ىذا السياؽ يقوؿ 

 إثما كسامح أخاؾ إف ظفرت ينقصو كصؿ رحمة ترحـ كلا تكسب

وبالتالي نجد أنو الزـ نفسو عمى أف يزرع التسامح بيف الناس جميعا دوف استثناء عمى أساس 
 العدؿ والإنصاؼ والاحتراـ.

ىذا ىو المنيج الذي سمكو مع المستعمر ويقصد في ذلؾ الشعب الفرنسي لا الحكومة 
الجارية بينيما، لا الفرنسية الاستعمارية، حيث أكد أف شعبيف متباينيف ربطت أوضاع الحياة 

أحسف ليما مف أف يتفاىما ويتكارما ويتناصفا ويتألفا، ىذا ما نقولو نحف الذيف الفريد الوئاـ 
أف موقؼ الإسلبـ مف أىؿ الكتاب يتعدى  محمد عمارة، وفي المجاؿ نفسو بقوؿ 4والسلبـ

تصديقا قمبيا ويقينا  التسميـ بحقيـ في حرية العقيدة والضمير النابعة مف طبيعة الإيماف باعتباره
داخميا لا يمكف تحصيمو بغير الاقتناع الحر، ويستحيؿ الحصوؿ عميو بالإكراه، إذ يتعدى 
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ىذا ما سنكتشفو مف  1الإسلبـ ىذا الموقؼ ويرتقي فوقو إلى حيث يقرر وحدة الديف الإليي
ف أباكـ يا أييا الناس إلا إف ربكـ كاحخلبؿ قولو صمى ا﵀ عميو وسمـ في حجة الوداع:  د، كا 

كاحد لا فضؿ لعربي عمى أعجمي كلا أعجمي عمى عربي كلا أحمر عمى أسكد كلا أسكد عمى 
 ."2أحمر إلا بالتقكل

وبالرجوع إلى ىذا الحديث بريد عبد الحميد بف باديس القوؿ أف ا﵀ عز وجؿ لا ينظر 
يف الإسلبمي وتميزه إلى وجوه الناس، بؿ إلى أفعاليـ وأعماليـ، وقد أكد ىذه الخاصية في الد

 3 .بيا عف الديانات الأخرى

كما يسعى الإسلبـ دائما إلى وحدة الأمة والجماعة كما ييدؼ إلى وحدة الأجناس 
راقة الدماء بينيا في الماضي كما في الحاضر،  والشعوب والعمؿ عمى تجنب الخلبفات وا 

ولا يتعصب ليا ولا يشجع عمى والإسلبـ كما عاىدتو الإنسانية لا يدعوا إلى الحروب الدينية 
 القياـ بيا.

ليس منا مف دعا إلى عصبية، وليس منا مف قاتؿ عمى  قاؿ صمى الله عميو كسمـ :
عصبية )رواه أبو داود(، فالإسلبـ بدعوا دائما إلى العدؿ والمساواة والأخوة والتسامح. يبدو أف 

الناس جميعا، مف دوف تمييز أو ابف باديس قد ألزـ نفسو عمى أف يزرع التسامح والمحبة بيف 
نما كما يقوؿ عمى أساس العدؿ والإنصاؼ  استثناء عمى أساس الديف أو المذىب أو الممة وا 

 والاحتراـ المتبادؿ.

 التسامح كالاختلاؼ في نظر ابف باديس:

والذي أصبح اليوـ مف  4يؤمف ابف باديس باحتراـ الرأي الآخر والاعتراؼ بحؽ الاختلبؼ
اطية المعاصرة، ومما يؤكد ذلؾ ما تعرض إليو في مجمة الشياب: إذ يقوؿ عاش قيـ الديمقر 

النصارى والييود والمجوس في الشرؽ والغرب في أحضاف المسمميف أي تحت سمطاتيـ قرونا 
فما أكثر ىوا عمى إسلبـ ولا نصب ليـ ديواف كما حدث في الديانات  ) بلاد الأندلس(طواؿ 
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امات المادية )الضرائب( ولا قيدوا لمموت في سبيؿ الإسلبـ ولا انتزعت الأخرى ولا أرىقوا بالالتز 
أراضيـ بأساليب الاحتياؿ، ولا منعوا مف قراءة دينيـ ولغتيـ بوجوه المنع، ولا أخذت أمواليـ 
وكنائسيـ، ولا تعرضوا لمطعف والتشيير بأديانيـ وأعراضيـ وعظاميـ بالزور والبيتاف ولا خصوا 

في القانوف بؿ بالعكس كاف ليـ ما لممسمميف في أبواب العدؿ والإحساف،  بأحكاـ استثنائية
وحتى في مجاؿ الحؽ والواجب مع الحفاظ عمى الخصوصية التي يتميزوف بيا عف المسمميف، 1

فالعلبقة حسب ابف باديس تتـ دائما بيف أطراؼ مختمفة ولعؿ أىـ قيمة يضيفيا ليذا التصور 
اعدة ونظاما لمتعامؿ مع الآخر إذ خصو بمقاؿ كامؿ جاء تحت ىو إقراره بمبدأ الاختلبؼ ق

عنواف نظر المسمميف إلى غير المسمميف ونظر غيرىـ إلييـ يقوؿ فيو الأجؿ أف يقتمع الإسلبـ 
جذور الحقد الديني والتعصب عمى المخالؼ مف قموب أتباعو ويزرع فييا سموؾ التسامح وتقبؿ 

 2.كاف ليكوف لولى مشيئة ا﵀ وحكمتوالآخر، وعرفيـ أف اختلبؼ الأمـ ما 

" ثـ يستطرد مستخمصا الحكمة  كلك شاء الله لجعمكـ أمة كاحدةوفي ىذا قاؿ تعالى: " 
في التعدد والاختلبؼ والتبايف قائلب: وعرفيـ بوجو الحكمة في الاختلبؼ وىي أف تبايف أعماليـ 

والدليؿ أف القرآف  3وتقدـ الإنساف مرتبط بتبايف مداركيـ ومتاربيـ مما ىو ضروري لنمو العمراف
قد أقر لممخالفيف أدينا وقاـ بتسميتيا، كما أقر معابدىـ وأكد عمى وجوب احتراميـ ليمخص إلى 
موقؼ أساسي وىو أف الإسلبـ قد أبقى عمى كياف ديني وطالب بضرورة احترامو ، بذلؾ نقوؿ 

نصادفيا دائما مف خلبؿ مجمؿ أف مفيوـ التسامح والاختلبؼ وغيرىا مف المفاىيـ القيمية 
الأعماؿ التي توصؿ إلييا الشيخ عبد الحميد بف باديس و خاصة خطاباتو ونصوصو وفي لغتو 

 4وطرؽ دعوتو القائمة عمى الحجة والبياف باعتماده عمى النص )القرآف( والسنة النبوية الشريفة.

، ىي 5"ـ بالتي ىي أحسفأدع إلى سبيؿ ربؾ بالحكمة كالمكعظة الحسنة كجادليقاؿ تعالى: "
 دعوة لمتخاطب والحوار.
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 الحرية سبيؿ لمتسامح في نظر ابف باديس :

ىذه 1حؽ الإنساف في الحرية كحقو في الحياة أي مقدار الحياة متوقؼ بمقدار الحرية. 
الحرية التي قبؿ أف يتـ ممارستيا ومعايشتيا والاحتكاـ إلييا يجب معرفة أنيا تقوـ بيف الأنا 
والآخر، وأنيا علبقة بيف أطراؼ مختمفة لذلؾ الحرية في نظر ابف باديس ىي التمتع بحقوؽ 
التي تممكيا في حدود مف النظاـ لا تتجاوزىا أو تتعداىا لحقوؽ غيرؾ، فالحرية المسؤولة ىي 

وف إذف اكتساب الحقوؽ المستحقة نتيجة التزاـ الفرد بالواجب واحتراـ القيـ المتفؽ عمييا في القان
بأنواعو السماوي، الأخلبقي أو الوضعي، والحرية ىي صفة الازمة للئنساف وىي مصدر الوجود 
وروح الحياة، فالحرية ىي طبيعة في الوجود وحؽ شرعي لكؿ إنساف والإنساف في نظر ابف 
باديس ىو إنساف ما داـ يتمتع بالحرية بمعنى آخر الحرية فطرة في الإنساف يصؿ إلييا بطبعو 

رتبط بوجودىا باعتبارىا ضماف لحياتو، وكما أسمفنا فحؽ كؿ إنساف في الحرية كما أشار لأنو م
 إلييا ابف باديس كحقو في الحياة.

ومفيوـ الحرية بالمعنى العاـ تجده مجسدا في نوعية الخطاب الباديسي وفي لغتو وطرؽ 
ادْعُ إلى تعالى: "  دعوتو القائمة عمى الحجة والحكمة والبياف مستميما في ذلؾ القرآف، قاؿ

، أي أف التسامح وفؽ 2"سبيؿ ربؾ بالحكمة كالمكعظة الحسنة كجادليـ بالتي ىي أحسف
الأحكاـ القرآنية ليس التعصب لمرأي بؿ الحرية في إبدائو أي ترؾ الآخر يعبر بحرية عف 

عتقداتنا، معتقداتو وقناعاتو وأفكاره ممف دوف شرط مسبؽ أف تكوف موافقة لأفكارنا وقناعاتنا وم
وبشكؿ أخص التمكيف لو مف العيش في أمف وسلبـ و الوئاـ وفقا لمبادئو التي لا تقاسميا، مف 
ىنا تظير ضرورة التعايش في مجتمع متعدد، الذي يضمف عدـ التخمي عف القناعات والتعبير 
 الحر عف الأفكار دوف المجوء إلى التعصب والعنؼ وعدـ تقبؿ الآخر، والعمؿ عمى التضييؽ

"نحف قاؿ ابف باديس :، وفي ىذا 3عميو في شتى مجالات الحياة وخاصة تمؾ المتعمقة بالعقيدة
كمسمميف لا يضيؽ صدرنا بأف نرى أىؿ كؿ ديف يحتفموف بطقوس دينيـ ويظيروف تمسكيـ 
بعقيدتيـ ويدعوف إليو بكؿ اعتزاز وذلؾ ليقع التعاوف عمى نشر أصوؿ الخير والإحساف التي 
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ميع الممؾ وعمى مقاومة الشر والظمـ والإلحاد المحرمة عند الجميع وذلؾ عكس تنفؽ عمييا ج
 .1ما تقوـ بو الشعوب الاستعمارية"

ليس التسامح خاتما سحريا، ولا ىو مفتاح لكؿ مستغمؽ، ولكنو يشكؿ في اعتقادنا، بداية 
مضاميف  وخطوة أولى نحو مجتمع السمـ والتعايش، وأنو إذا كاف صحيحا القوؿ إف لمتسامح

مختمفة ومعالـ غير محددة، فإنو مف الصحيح كذلؾ أف فيما أساسية وثقافة معينة ىي أساس 
التسامح، ومنيا النظرة العقمية النقدية، والحرية، واحتراـ الاختلبؼ، وىي مف القيـ الجوىرية 

 وىو بيذا المعنى يعتبر خط السير ووجية السموؾ التي تقتضي في ما تقتضي ترؾ 2لمتسامح
الآخر يعبر بحرية عف معتقداتو وقناعتو وأفكاره مف دوف شرط مسبؽ أف تكوف موافقة أو 
مساندة لأفكارنا وقناعتنا ومعتقداتنا وبشكؿ أخص التمكيف لو مف العيش في أمف وسلبـ ووئاـ 

 ووفقا لمبادئو التي لا تقاسميا.

ومف ىذا أيضا تظير ضرورة الإجماع في مجتمع متعدد، أي ذلؾ المجتمع الذي يضمف 
عدـ التخمي عف القناعاف والتعبير الحر عف الأفكار مف دوف المجوء إلى العنؼ أو وسائمو بؿ 
يفرض ويحتـ إدانة مقسوـ التسامح في الإسلبـ العمؼ الكلبمي والفيزيائي وجميع الأشكاؿ التي 

 اء بأيديولوجيات وثوقية أو عنصرية متطرفة.يعبر عنيا سو 

لقد بينت لنا التجربة الإنسانية الحديثة، أف البشرية قد ناضمت مف أجؿ نشر ثقافة 
ذا كنا  التسامح، وما حقوؽ الإنساف والديمقراطية إلا نتيجة مف النتائج المباشرة لفكرة التسامح، وا 

سلبمي ، فلبننا نعتقد أف ما قدمو ابف باديس قد بينا الفارؽ بيف التاريخ الغربي والعربي الإ
تصورا وممارسة، يعتبر مساىمة أساسية في إرساء ثقافة التسامح التي مف دونيا لا يمكف 

 3الحديث عف السلبـ والسمـ الاجتماعييف.

إف ترسيخ قيمة التسامح يقتضي في كؿ مكاف توافر شرطيف أساسييف: الأوؿ ىو إرادة 
ثاني ارتباط ىذه الإرادة الفردية بالإرادة السياسية عمى مستوى الدولة، الفرد في التسامح، وال

وضرورة إقامة دولة الحؽ والقانوف التي تضمف الحصانة المتساوية لحرية التعبير لكؿ 
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المواطنيف عمى اختلبؼ آرائيـ ومواقع الفكرية والعقائدية مف دوف استثناء، أي لكؿ الأدياف 
 1والفمسفات والمذاىب.

مؿ عمى قياـ مجتمع مدني متماسؾ ومتقدـ قادر عمى أف يؤدي دوره السياسي والع
والأخلبقي والاجتماعي، والتسامح موقؼ حضاري ومدني فعاؿ، وليس موقفا عفويا، فالإنساف 
يميؿ بطبعو وطبيعتو إلى رفض مخالفو ومغايره في الموف والمساف والعقيدة. لذا يتطمب التسامح 

يش مع الذي يخالفنا ويكرىنا ويختمؼ معنا مف ىنا ضرورة تعميـ التسامح تربية وتكوينا عمى الع
 2 .وقيمو في المنظومة التربوية، ولقد كاف ابف باديس أولا وقبؿ كؿ شيء معمما لقيـ التسامح

إذ في ذلؾ يقوؿ أف التسامح ليس قيمة وموقفا بؿ منظور متكاملب عبر عنو ابف باديس 
سفة والمصمحيف، ويجد قاعدتو النظرية في مفيوـ الإسلبـ مثؿ ما عبر عنو غيره مف الفلب

الذاتي وقيمو الداعية إلى الأخذ بالعقؿ والتقدـ والحرية والاختلبؼ والإنسانية، ومسمؾ عبر عنو 
صاحبو في العديد مف المواقؼ سواء مع مف يماثمو في الديف والجنس والمغة أو مف يغايره، 

 3ؿ شيء ثقافة واقتناع ومسمؾ .لذلؾ فإف التسامح ىو أولا وقبؿ ك

إف العيش في مجتمع متسامح ىو العيش في مجتمع يقبؿ النقد ويوفر الاحتراـ والتقدير 
بحيث يحؽ لكؿ فرد أف يعبر بحرية عف فكره دوف أف يفرضو عمى الآخريف، كما أف التسامح 

عنؼ، فمنطؽ يفترض الحذر والفكر النقدي، إذ لا يمكف التسامح مع العنصرية والتعصب وال
التسامح ىو المساواة والحؽ في الحرية والأمف والاستقرار والسمـ والاعتراؼ المتبادؿ بيف أفراد 

 4المجتمع. 

في التاريخ العربي والإسلبمي الحديث برز العلبمة الجزائري عبد الحميد بف باديس، رائد 
عف فكرة التسامح في الحركة العممية والإصلبحية في القرف العشريف، وكاف خير مف تكمـ 

سلبـ ذاتي، فالإسلبـ الوراثي ىو   الإسلبـ فيو ميز أولا بيف شكميف للئسلبـ إسلبـ ورائي وا 
إسلبـ تقميد لا نظر فيو ولا تفكير إسلبـ العواـ، حفظ للؤمـ الضعيفة شخصيتيا ولغتيا، لكنو لا 

                                                           
 428، ص المرجع نفسو  -1
 .296مف أقواؿ الشيخ الرئيس، المرجع السابؽ ص ،محمد الطاىر فضلبء -2
 .297ص ،محمد الطاىر فضلبء، المرجع السابؽ -3
 .298المرجع نفسو، ص  -4



    سلاميميلاد أزمة العلاقة بيف التراث ك التسامح في الفكر العربي الإ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصؿ الثاني 

 

 
63 

كما يسميو ابف باديس لا لأف الأمـ تنيض بالتفكير والنظر، أنو إسلبـ الزوايا   ينيض بالأمـ
يستطيع القياـ بالنيضة ولكف الذي يقوـ بيذا ىو الإسلبـ الذاتي الإسلبـ القائـ عمى فيـ القواعد 

 1والمؤسس عمى الفكر والنظر، إسلبـ مشروط بالتعمـ والعمـ، وىو ديف إنساني يحب الإنسانية.

ب والصراع تحكمو وىو إسلبـ للبختلبؼ والحضور الايجابي في عالـ يتسـ بالاضطرا
نما  علبقات الغالب والمغموب إسلبـ لا يدعو فقط إلى الأخوة الإسلبمية بيف جميع المسمميف وا 
يدعو إلى الأخوة الإنسانية بيف البشر أجمعيف ويساوي في الكرامة البشرية والحقوؽ الإنسانية 

 2بيف جميع الأجناس والألواف ويمجد العقؿ.

نحف بالفعؿ اليوـ نعمؿ بيذا الإسلبـ الذاتي الذي أشار إليو وىنا يثار السؤاؿ الأوؿ، ىؿ 
ابف باديس ونأخذ بو، وىؿ تؤمف حقيقة بإسلبـ العقؿ والفكر أـ تنضوي إلى زوايا ضيقة قادتنا 

 إلى الصراع والاقتتاؿ فيما بيننا؟

لعؿ أىـ نتيجة تترتب عمى الإسلبـ الذاتي القائـ عمى العقؿ ىي العيش وفؽ مستمزمات 
عصر، ويشير ىنا ابف باديس بقولو : حافظ عمى حياتؾ ولا حياة لؾ إلا بحياة قومؾ ووظنؾ ال

ذا أردت الحياة ليذا كمو فكف ابف وقتؾ تسير مع العصر الذي  ودينؾ ولغتؾ وجميؿ عاداتؾ وا 
أنت فيو ... الخ ولكي يكوف المسمـ معاصرا فإف الشرط الأوؿ لذلؾ ىو ضرورة الإقرار والعيش 

الخ ولعؿ أىـ قيمة  حؽ كؿ إنساف في الحرية كحقو في الحياة ...لتي يصفيا بقولو بحرية ا
يضيفيا ابف باديس إلى ىذا التصور ىي إقرار بمبدأ الاختلبؼ قاعدة وقانوناً لمتعامؿ 
والممارسة، ويستند بذلؾ إلى أف القرآف الكريـ قد اقر لممخالفيف أديانا مع إطلبؽ أسماء عمييا 

 ىـ وأكد عمى وجوب احتراميا.كما اقر معابد

وعميو، فإف الإسلبـ ربى المسمميف عمى التسامح، إذ لا ينظروف إلى ذلؾ الاختلبؼ إلا 
حسانو ورحمتو.  3كأمر قضاه ا﵀ واقتضتو حكمتو لعمارة الديار وظيور آثار عدلو وا 
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ف كما يثار السؤاؿ الثاني، ىؿ نحف متسامحوف فيما بيننا عمى وفؽ ما أشار إليو اب
باديس فيحترـ احدنا الآخر ويقر لو بمذىبو أو دينو أو طائفتو، أما ترانا نتناحر ونتخاصـ ويأكؿ 

 بعضنا البعض؟

ويتابع ابف باديس بقولو إذا كاف حؽ الحرية والاختلبؼ يمارس داخؿ مجتمعات وبمداف 
 وأوطاف فانو مف الضروري أف تتعرؼ عمى مفيوـ الوطف الذي ىو سكف الإنساف ومكانو
وفضاؤه والذي يحقؽ الإنساف فيو علبقاتو الاجتماعية السممية القائمة عمى التسامح والحرية 

عمى نوعية مفيوـ الوطف الذي نحممو  -كما يرى ابف باديس -والاختلبؼ، ولكف ذلؾ متوقؼ 
ونؤمف بو وىنا يثار السؤاؿ الثالث أيضا ىؿ نحف فعلب اليوـ نؤمف بمفيوـ الوطف الذي ذكره ابف 

ديس وطف قائـ عمى احتراـ مكوناتو فيقدر أحدىا الآخر وطف تقوـ فيو العلبقات الاجتماعية با
الاختلبؼ يكوف عنصر قوة لممجتمع  ما بيف ابنائو عمى التسامح والحرية والاختلبؼ، لأف

 1ودفعو لمتقدـ وليس عنصر ضعؼ وتخمؼ وتنافر ما بيف مكونات المجتمع الواحد.

ي بالحرية والاختلبؼ والتقدـ والوطف التي أشار إلييا ابف باديس إف مفيوـ الإسلبـ الذات
"أدع إلى يعبر عنو بخطاب قائـ عمى الحجة والحكمة والبياف مستميما في ذلؾ الآية القرآنية 

ُـ يمف ضؿ  سبيؿ ربؾ بالحكمة كالمكعظة الحسنة كجادليـ بالتي ىي أَحْسَفُ إِفَّ رَبِّؾَ ىُكَ اعمَ
"عف سبيمو كىك أعمـ  .. مستخمصاً منيا قواعد اخلبقية لمتعامؿ والتخاطب  2بالميتديف

 .والدعوة

ىكذا تضؿ الأسئمة التي أثرناىا عمى ما جاء بو ابف باديس ،قائمة، إلى يومنا ىذا، وقد 
أجاب عنيا ابف باديس بعقمية الرجؿ الإصلبحي والمتنور، وىي أسئمة تثير الكثير مف الجدؿ 

نستطيع أف نستميـ مف تمؾ الأفكار المستنيرة طريقا الإصلبح أسوا  والخلبؼ ولكننا للؤسؼ لـ
، وفي ذلؾ يرى ابف باديس أف الحرب والعمؼ والتعصب 3أحوالنا التي لا تخفى اليوـ عمى أحد

والتطرؼ واللبتسامح يبدأ أولا لفظا وخطايا ولغة وحديثا، ثـ ينتقؿ إلى الفعؿ، ومف ىذا المنطمؽ 
جياؿ العربية الإسلبمية في الحاضر والمستقبؿ عمى التعامؿ بمغة مسالمة ينبغي تربية وتنشئة الأ
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ومتسامحة ويستبعدوف مف قاموسيـ وحواراتيـ. وأحاديثيـ المغوية المتشنجة والأساليب الدغمائية 
 1المتطرفة والخطابات المحرضة.

يش في مجتمع لذا نرى أف المدنية المعاصرة تيتـ بمغتيا وتعبيراتيا وأحاديثيا ذلؾ أف الع
متسامح ىو العيش في مجتمع يقبؿ النقد ويوفر الاحتراـ لمرأي الآخر، فمنطؽ التسامح ىو 
المساواة والحؽ في الحرية والأمف والاستقرار وىي مف حقوؽ الإنساف، ىذا إذا ما أراد المجتمع 

مف ىنا  العربي الإسلبمي أف يساير الواقع ويدرؾ حقيقة التسامح كسموؾ يفرض احتراـ الآخر
نرى أنو مف الواجب استغلبؿ ما توصؿ إليو ابف باديس في معالجتو لممصطمحات التنويرية 

صبحت ضرورة استدعتيا الظروؼ أ كالحرية والديمقراطية وحقوؽ الإنساف والتسامح والتي
 الراىنة، أي أنو ليس بمقدور المجتمعات الاستغناء عنيا ولو أرادت.

ء وأفكار العديد مف الميتميف بفكر ابف باديس عمى أنو كما نرى أيضا ونحف نشاطر أرا
يمكف توظيؼ ما توصؿ إليو كأليات مستحدثة القرف الواحد والعشريف وذلؾ بإدراج فكره وما 
حققو مف إنتاج معرفي في المناىج الدراسية لمختمؼ مراحؿ التدريس وذلؾ لمسايرة الواقع 

ف لغة العنؼ والتطرؼ ورفض الأخر، وأف خاصة في المجالات المعرفية والعممية بعيدا ع
توظؼ بعض مفاىمو المستحدثة في مناىج التعميـ كمفيوـ المواطنة والعدالة والتسامح، واحتراـ 
الرأي والرأي الآخر وحؽ الجوار والاختلبؼ وأف تكوف ىذه المفاىيـ الوسيمة التي بواسطتيا 

الإسلبمية انطلبقا مف النموذج  تتغير سموكات وأحواؿ وطبائع أجياؿ المجتمعات العربية
الجزائري باعتباره صورة حية لا يختمؼ فييا عف باقي المجتمعات العربية حتى نتمكف مف بناء 
مجتمع إنساني يؤمف بالتسامح، ويوظفو لمتقرب مف الآخر الذي لا يستطيع العيش عف منئ 

 عنو.
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أف التسامح في نظره  في الأخير ومف خلبؿ فكر ابف باديس لتوصؿ إلى حقيقة مفادىا
لا يخرج عف كونو قيمة أخلبقية وسياسية وموقؼ إنساني لا يفيـ إلا في مقابؿ التعصب 

 .والتسامح في نظره أيضا لا يقبؿ إلا بالحوار وبحؽ الإختلبؼ

نقوؿ أنو كاف عمى الفكر الإصلبحي العربي الحديث أف يقوـ بتأويؿ الأفكار  عميو
الغربية الحديثة التي وصمتو أو التي أصبح مرغما بتعاطييا، وذلؾ باعتبار الظرفية الاستعمارية 

 بعدا أساسيا في تحميؿ الوضع.

صلبحية في الأخير يبقى السؤاؿ مطروحا بعدما تعرضنا إلى ىذه النماذج النيضوية الإ
التي كانت في نظرنا أقرب إلى تحديد مفيوـ التسامح وكيفية التعامؿ معو كونو مصطمح 
اوروبي حديث لا يخرج عف كونو مرتبط بالحريات وخاصة الحرية الدينية وتحديدا حرية العقيدة 
والتعايش بيف مختمؼ المذاىب والإيديولوجيات ىؿ تفيد ىذه الأفكار والمرجعيات النيضوية 

صلبحية في التأسيس و التأصيؿ لمفيوـ التسامح داخؿ الفكر العربي الإسلبمي ؟ ىذا ما الإ
 .سنصؿ إلى اكتشافو في مراحؿ الدراسة لاحقا
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 المبحث الأكؿ : العكائؽ الابستيمكلكجية لمتسامح في فمسفة محمد ارككف

 ،الجديد الذي يدعو إليو أركوف فعاليتو وأىدافو المنشودةولكي يحقؽ ىذا العقؿ النقدي 
فيو مضطر إلى القياـ بثورة معرفية تقمب المنظور اللبىوتي القديـ المسيطر منذ القروف 
الوسطى حوؿ الكثير مف الموضوعات والمشكلبت التي بقيت غير مدروسة كما ينبغي في 

مغمقة إما مف قبؿ الأرثوذكسية الدينية  الفكر العربي الإسلبمي أو قيمت بشكؿ منو أو تركت
ما مف قبؿ الأرثوذكسية السياسية مما يؤدي إلى انعكاسات نظرية وعممية مؤثرة عمى راىف  وا 
المجتمعات العربية الإسلبمية التي لا تزاؿ بدورىا واقعة تحت تأثير المناخ العقمي لمقروف 

ضوعات والقضايا التي تخص ىذه الوسطى وىذا بسبب استحالة التفكير في الكثير مف المو 
 المجتمعات الإسلبمية.

فيو بالنسبة لمفكر الإسلبمي مسألة  اللبمفكر ومف ضمف ىذه المسائؿ التي تشكؿ 
التسامح، فيي مطروحة غاليا بشكؿ غير نقدي أو غير تاريخي، حسب وجية نظر أركوف فقد 
تـ التعامؿ معيا مف قبؿ الفكر الإسلبمي بشكؿ ضيؽ ومحصور لأنيا تدخؿ في دائرة اللبمفكر 

 :، ىي كالاتيفيو بالنسبة لمفكر الإسلبمي، لذا فإف وجو المسألة التي ستعالجيا

 كيؼ يحدد، بحسب التراث الإسلبمي التسامح المثاؿ الإنساني ؟

 إشكالية التأصيؿ:- 3

لعؿ سؤاؿ التسامح يندرج ضمف سمسمة طويمة مف أسئمة اللبمفكر فيو في ساحة الفكر 
كالحرية الدينية وحقوؽ الإنساف ومكانة الذمي في المجتمع الإسلبمي، والفصؿ بيف  الإسلبمي
والروحي إلخ. وىذه الشبكة مف الأسئمة ىي بدورىا تحمؿ عمى سؤاؿ عاـ كاف أركوف قد الزمني 

  طرحو في كتابو الفكر الإسلبمي نقد واجتياده يتعمؽ بسمات الأمة البشرية بحسب القرآف والسنة 
ما ىي ساحة المعقولية والفيـ التي ينبغي افتتاحيا والتموضع داخميا مف أجؿ تقديـ أجوبة 

 وبالحرية الدينية وحقوؽ الإنساف عمى الأسئمة الخطيرة المتعمقة بالأمة البشرية المثالية،  متماسكة
الموضوعات  نقدية حوؿ ىذا السؤاؿ يتطمب فتح مناقشة حديثة حوؿ -أف انجاز قراءة تاريخية 

 :التالية
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 الأمة المثالية بحسب القرآف كالسنة - أ
 مكضعة التسامح في الخطاب الإسلامي المعاصر - ب
 الأمة المثالية بحسب القرآف كالسنة: - أ

يمكف أف يُشكؿ ىذا العنواف وحدة مادة لفيـ حقيقة التسامح في التراث الإسلبمي، بحيث 
إف التحميؿ الإجمالي لموضوع الأمة المثالية يبيف كيؼ أف المؤمنيف حاولوا دائما أف يبقوا في 

يف( أي يبقوا عمى الصراط مستوى التعالي عمى جميع المجتمعات الأخرى اليود المسيحي
المستقيـ المؤدي إلى النجاة في الداريف، وحينئذ يحؽ لممؤمنيف أف يعمنوا سيادتيـ عمى غير 
المؤمنيف أو المشككيف والمنكريف بشكؿ نيائي وفي ىذه العلبقة المعاشة بيف المؤمنيف وغير 

مة المحمدية، بناء عمى أصوؿ ، أي الأ1المؤمنيف والمحددة بدقة مف قبؿ الأمة الإنسانية المثالية
اجتماعية )الجزيرة العربية( وتاريخية الدولة الإسلبمية التي عدت امبراطورية ولاىوتية )الخطاب 
القرآني وتوسعو الشرعي اللبىوني( يتكوف شعور نفسي وروحي عميؽ يقود إلى تفوؽ وخمود 

تو لكي تبييا في أشكاؿ الجماعة المثالية، وقدرتيا عمى استخراج مف كلبـ ا﵀ جميع دلالا
ومغمؽ، لأنو كاف موجو نحو ىدؼ  قاطعة، الأمر الذي يمنع النص، حسب أركوف معنى ضيؽ

رفض كمي لما عداىا مف  بأولي ىو التسويغ الشرعي لفكرة تفوؽ الأمة المثالية الساعية إلا
توحيدية، فالبنى الجماعات الأخرى إف فكرة الأمة المثالية، متشكمة ومييمنة في جميع الأدياف ال

الأسطورية والأسمف السيميائية والشرط التفسيري والعموـ الروحية والمزايدة في المحاكاة التي 
تؤسس وتحرؾ وعي الجماعة المثالية مف ناحية وتنتج تاريخ مجتمعات الكتاب مف ناحية أخرى 

ئـ موجو إلى واحد ىي مشتركة بيف اليود والمسيحييف والمسمميف وكؿ نقد مفارؽ لمتاريخ، أو ملب
 2. مف التقاليد الثلبثة. يصيب بالضرورة الاثنيف الآخريف
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بناء عمى ىذه الرؤية تلبحظ أف مفيوـ التسامح لدى الجماعات الدينية الثلبث يمثؿ 
بوضوح كبير الإطار الذي يترجـ ىذا الاعتقاد بوجود أمة مثالية مف الناحية اللبىوتية 

لمسمموف مثميـ مثؿ المسيحييف شرعوا انطلبقا مف أخذىـ بحقيقة فا» والسياسية. والاجتماعية 
منزلة وحيدة. مطمقة لا تتغير، وتفمت كذلؾ مف كؿ تاريخية شرعوا حقيقة مفيومة ومنقولة 
بصدؽ، عمى أيدي ىؤلاء الذيف يعمنوف إيمانيـ بجميع العقائد المكونة ليذه الحقيقة. لقد رفض 

قيدة الأولى في الإسلبـ القرآف الكريـ كلبـ ا﵀، الذي أنزؿ عمى الييود والمسيحيوف الاعتراؼ بالع
البشر بواسطة محمد رسولو وفعؿ الييود مثؿ ذلؾ إزاء المسيحييف، وفعؿ المسيحيوف مثؿ ذلؾ 
إزاء الييود والمسمميف وفي ىذا التحديد لمحقيقة، ليس مف الممكف أف تبنى سوى عموـ اللبىوت 

تعمؿ بصفتيا منظومات ثقافية وقانونية ينفي كؿ منيا غيره إف سياسية  -وأنظمة اجتماعية 
تبادؿ النفي ىذا كمي وبلب استثناء وتبادؿ أنواع الوعي الثلبثة الحقوؽ والواجبات عمى صعيد 
المساواة القانوني، لف يطرأ إلا بعد قطيعة عمومية )ابستمولوجية( أي عقمية، مع مفيوـ الحقيقة 

 .1 الديانات المنزلة الثلبث اللبىوتية، الذي سيطر عمى

ولكي نتجنب الوقوع في خطأ المفارقة التاريخية، الذي يُسقط عمى فترة الإسلبـ الكلبسيكية 
اتيامات التعصب والعنؼ ينتو أركوف إلى أف الإسلبـ ليس في موقع أدنى مف غيره فقد وجدت 
في الديانات الثلبث تطبيقات إنسانية متفاوتة منفتحة عمى أشكاؿ لا بأس بيا مف التسامح، أو 

 -لاىوتية يحددىا كؿ ديف وينبغي لنا  -العكس تطبيقات عنيفة )تفتيشية( لأنظمة شرعية عمى 
دوف الوقوع في محاباة الذات التي تسعى إلى تبرئة الإسلبـ مف الممارسات والتصورات الخاصة 

أف تعترؼ أف المؤرخيف أنو قد كاف في الأخلبؽ الإسلبمية حرص عمى  -بحقبة مف التاريخ 
 . 2الأرفاءتمطيؼ مصير 

ف اعترفت  -واحتراـ لمكرامة الدينية لأىؿ الكتاب، فيما وراء التنظيمات الشرعية التي  وا 
، الذيف لا نزاع في  بحرية العبادة قد شددت عمى الدونية الاجتماعية والسياسية لمخصوـ

لمديف الحؽ" )الديف الحؽ في القرآف الكريـ، ولكف الإسلبـ التاريخ التزـ بالسكاف مع خصومتيـ 
ف ألوا إلى وضع  شعوب أىؿ الكتاب(. يجب ألا يغيب عف الباؿ أف الييود والمسيحييف حتى وا 
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أىؿ الذمة، لـ يكفوا قط عف المطالبة في أدب سجالي وافر بنزوعيـ الداخمي كجماعة مثالية 
اة. في ىذا السياؽ منالخصومة الإيمانية لكي يجسد الديف الحؽ ، ويعاش ويدافع مرصودة لمنج

عنو يجب أف نفيـ جميع علبقات الييمنة، أو في بعض الأحياف علبقات التواصؿ بيف 
الجماعات التوحيدية الثلبث. إف فكرة التسامح سوؼ تطفو ببطء شديد، وبصعوبة بالغة، وعمى 

، كما يقولوف في «الحروب الديمية»و« الاضطياد»و« تفتيشنحو مؤقت دائما عبر تعشؽ ال
 1."الغرب

ضمف ىذا المنظور، لا يمكف القوؿ بأف التسامح غالب كميا عف الأدياف أو متعدـ تماما 
فيا. فإذا ما نظرنا إلى التاريخ تلبحظ أف الخطاب الديني كاف أقؿ مف الأنظمة الأخرى استبعادا 

مية مثلب نجد أ المسيحيوف والييود كانوا يتمتعوف في النظاـ للآخريف. ففي الناحية الإسلب
الإسلبمي بوضع الذمي ولكنو تسامح يميؿ نحو اللبمبالاة أو عدـ الاكتراث أي المحمي(، 
بسبب العلبقة المتوترة بيف الينود والمسمميف، أو بيف المسيحييف والمسمميف لذا فالاتجاه ىو نحو 

ف ونحو تأكيد تفوؽ الحقيقة الإسلبمية المثمى عمى ما عداىا، الحط مف قدر الييود والمسيحيي
بيد أنو يجب ألا نستنتج أف التسامح الذي يحرض عمى تأكيد تفوؽ الحقيقة الدينية كانا خاصا 
بالإسلبـ دوف سواه، بؿ تجد أف كؿ الأنظمة اللبىوتية التي شكمتيا مختمؼ الطوائؼ كانت 

ى احتكار الحقيقة المطمقة، ولكننا نجد مف الناحية تحرص عمى حماية نفسيا، والتأكيد عم
 .القانونية

كما يلبحظ ذلؾ أركوف أف القانوف الإسلبمي كاف أقؿ استبعادا للآخريف مف الأنظمة  
المسيحية. وعمى ىذا الأساس يرى أركوف أنو مف قبيؿ الظمـ أف تستخدـ مسممات عقؿ التدوير 

لا يزاؿ يقارف إلى يومنا ىذا بيف الإسلبـ في مف أجؿ اتياـ الإسلبـ بالتعصب، فالغرب 
العصور الوسطى والحداثة في الغرب الحديث وىنا يكمف الإجحاؼ بحؽ الحقيقة التاريخية، 
فالمقارنة ينبغي أف تقاـ بيف الإسلبـ والمسيحية في العصور الوسطى، لا بيف الإسلبـ والحداثة 

يامات التي ترى في وضع أىؿ الذمة في في الغرب الحديث. وقد رد المسمموف عمى ىذه الات
الدولة العربية الإسلبمية دليلب عمى عدـ التسامح بإيراد الآيات القرآنية التي تبرىف عمى تسامح 
الإسلبـ. وىذا الموقؼ أيضا لا يقؿ مغالطة تاريخية عف الممارسة السابقة يقوؿ أركوف وليذا 
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عؿ المسمموف الآخروف فأنا أعرؼ جيدا أف السبب فإني أرفض الانصياع ليذه الممارسة كما يف
التفسير التقميدي للآيات الأكثر تحبيذا لمتسامح لـ يصمد طويلب أماـ المسممات اللبىوتية 
الاستبعادية والقروسطية فيي تزعـ أنيا تمتمؾ الحقيقة المطمقة أو الحؽ(، وىذه الحقيقة محصورة 

تالي فإف ىذه المسممات التبولوجية ترفع الطائفة بيف واحد أو بطائفة واحدة )ىي ىذا الإسلبـ وبال
الإسلبمية إلى مرتبة أنطولوجية ومعرفية وقانونية روحية لا تضاىي، نجد فيما يخص ىذه 
المسألة أف المسمميف يرددوف بشكؿ دوغماتي القوؿ بأف الإسلبـ ىو ديف التسامح تنظيرا أو 

القرآنية  ى ذلؾ. ولأجؿ استغلبؿ ىذه لآياتممارسة. وقد لجأوا إلى الخطاب القرآني لمتأكيد عم
لأغراض تبجيمية أو سياسية كما يفعؿ المسمموف المعاصروف تلبحظ أف ىذه الآيات لي اختيرت 
مف قبؿ المسمميف قد أصبحت بالتدريج فضاء ثابتا يعتمد عميو في تحديد العلبقة سياسية 

 إلى نفس دائرة الديف وىذا التصوروالاجتماعية والثقافية مع الآخر المختمؼ الذي لا ينتمي 
الذي يحكـ العلبقة بيف المؤمنيف وغير المؤمنيف، والذي يؤكد عمى تفوؽ الأمة الإسلبمية 
المؤمنة عمى ما عداىا، لا يؤسس لمتسامح بالمعنى الحديث لمكممة، إنما يبقى التسامح في ىذه 

مشروط ومحدد، لأنو لـ يخرج الحالة التي ترسخ التفوؽ جماعة بشرية محددة أو شعب أو أمة 
 بعد مف المناخ الديني الذي ساد القروف الوسطى كميا. 

دينية، مؤمنة وغير مؤمنة،  -فالتسامح كاف خاضعا لمنافسة قاسية بيف فئات اجتماعية 
وقد استطاع العقؿ الديني الإسلبمي أف يفرض نفسو قانونيا وتشريعيا وسياسيا بواسطة النماذج 

 1صة بالأنثربولوجيا القرآنية.والتحديدات الخا

إف الاعتقاد الديني لدى المسمميف يفترض أف الحقيقة موجودة كميا في الوحي، وىذه 
الحقيقة توجة التاريخ الأرضي أو الدنيوي لجميع البشر مؤمنيف وغير مؤمنيف، وىو ما جعؿ 

حيح لمنصوص الباحث الإسلبمي يستمر في إنتاج شروط لغوية وتاريخية مف أجؿ التأويؿ الص
إلى قانوف ديني موثوؽ مرشح لا يُناقش  -أي التاويؿ  -والذي سيتحوؿ فيما بعد   المقدسة

الأجؿ تحديد المعنى الوحيد، أي الصحيح لكؿ نص مقدس وبيذا الشكؿ يستعصي العقؿ 
 الإسلبمي عمى التاريخية لأنو يقع خارج كؿ نقد ابستمولوجي في رأي أركوف.
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ومف المعروؼ أف الرؤية العربية الإسلبمية الكلبسيكية التي سادت الفضاء الاجتماعي 
والتاريخي المعروؼ، فيما يخص التعامؿ مع الآخر قد راحت تفرض نوعا مف الحقائؽ 
السوسيولوجية التي تمنع ظيور الحقائؽ الحقيقية أي التاريخية والعممية والفمسفية " مف أجؿ 

امة إسلبمية مثالية تغير عف الرسالة الأولية بكميتيا، وىذا ما يبرر في تغذية الوىـ بوجود 
 نظرىـ الحاجة الممحة لمعودة إلى الأصوؿ ضمف منظور الخلبص الأخروي.

يرفض أركوف بشكؿ قاطع الموقؼ الإسلبمي الذي يُسقط عمى الماضي بعض قيـ 
التقديسية  ائمة عمى نزعة الأسطرةومفاىيـ الحداثة العربية، محاولا زحزحة كؿ قراءة اختزالية ق

باتجاه بدائؿ عقلبنية، ترتكز عمى التاريخية والألسنية والتفكيكية، وذلؾ بيدؼ تقوية العقلبنية 
النقدية التي كانت قد نشأت في الغرب ونشطت مف قبؿ المفكريف التنويرييف ابتداء مف القرف 

ايد بيف النظاـ المعرفي الغربي، وذلؾ السادس عشر. ومف ىنا يمكف أف نفيـ سبب التفاوت المتز 
النظاـ المعرفي بالنسبة لمفكر الإسلبمي، الذي لا يزاؿ مغمقاً في وجو أي ممارسة نقدية تاريخية 
إنو متركز حوؿ نزعة متعالية ومتسامية تمثؿ إنجازات نيائية مثالية لكؿ القيـ والأفكار. في حيف 

يمقراطية افتتحتيا الثورات المعرفية في أوروبا. ب أف ىذه القيـ كحقوؽ الإنساف والتسامح والد
 1.موضعة التسامح في الخطاب الإسلبمي المعاصر

إف الخطاب الإسلبمي المعاصر إذ يحاوؿ إعادة تجذير التاريخ الحاضر ليذه 
المجتمعات. وغرسو في العصر الافتتاحي يميؿ بذلؾ إلى ترسيخ قطيعة تاريخية مزدوجة 

مف اللبمفكر فيو مف الممنوع التفكير فيو إنو يدعو إلى إحداث قطيعة وترسيخ منطقة فمسفية 
نيائية مع التراثات الأولية التي تحاوؿ الانبعاث عمى ىيئة ىوية ثقافية فعمية. كما أنو يدعو إلى 

الإمبريالية المادية لمغرب إف اللبمنطقية العممية واللبواقعية  إحداث القطيعة مع الحضارة
سيولوجية والثقافية ليذا الرفض المزدوج تعبر عف مدى الساع اللبمفكر فيو الذي التاريخية والسو 

 2المعاصر. ترسخو بالضرورة فرضيات الخطاب الإسلبمي
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وعمى الرغـ مف أف مسألة التسامح / واللبتسامح لـ تناقش في المجتمعات الإسلبمية، إلا 
عمى المستوى النظري، كانت لو. أف أركوف لا يخفي تأكيده بأف التسامح في بعده الأخلبؽ و 

جذور في النصوص الدينية والفمسفية الكبرى لمفكر العربي الإسلبمي، وىذه الإرىاصات الأولى 
لفكرة التسامح الحديثة نجدىا حاضرة في الخطاب الفمسفي العربي الشخصيات مف ذوي النزعة 

ـ( والكندي )ت 869ت الإنسانية في القرف الثالث والرابع اليجرييف مف أمثاؿ الجاحظ )
ـ ( إلى كما يمكف أف تعثر أيضا في التجربة الصوفية عمى 1014ـ(، والتوحيدي )ت 870

ـ( إلى وىذه 1058ـ(، والمعري )772نزعة التسامح الديني لدى الحسف البصري )مات عاـ 
اـ النزعة التسامحية تنفؽ مع بعض التصورات التي تشير إلينا كممة التسامح الحديثة كالاحتر 

والحب والعفو والإيثار ولكف الملبحظ أف ىذه الترعة الانسانية التي كانت حاضرة في نصوص 
مفكريف كبار كالتوحيدي والكندي والجاحظ لـ تتجاوز حدود الطبقات العميا والمترفة في 
المجتمع، ولـ تشمؿ العامة" بحسب مصطمح ابف رشد. ويعود السبب فيذلؾ حسب أركوف إلى 

اعية السائدة وأطر الفكر المييمنة. لكف ما الذي أدى إلى تراجع ىذه الاتجاىات البنا الاجتم
النسبية التي شيدتيا سابقا الحضارة العربية . الإسلبمية؟ ىذا ىو السؤاؿ الياـ الذي شكؿ 
صرخة أركوف في معظـ مؤلفاتو، وخصوصا مؤلفو الموسوـ بػو نزعة الأنسنة في الفكر العربي 

إف تحميؿ غياب أو تراجع النزعة الإنسانية أو الفمسفة الإنسانية في « حيديجيؿ مسكونو والتو 
الفكر والثقافة في الوسط الإسلبمي، يقتضي حسب سب أركوف، تفحص الروابط بيف الديف 
والمجتمع بعد القرف الخامس البحري الحادي عشر الميلبدي مف أجؿ الكشؼ عف ما حدث مف 

مبدعة والخلبفة مف التراث، وتحويؿ الإسلبـ الحي والمثالي عمميات البتر والحذؼ للؤجزاء ال
 1.إلى إسلبـ مغمؽ ودوغماني ومتعصب مف أجؿ التوصؿ إلى السمطة

الإشكالية الأساسية لممجتمع الإسلبمي داخؿ الإسلبـ الكلبسيكي، ثـ في الإسلبـ 
برر نظاميا. لقد المعاصر كانت تتمثؿ في البحث عف نظاـ مف العقائد والقيـ يؤمف شرعيتيا ويُ 

ىيمنت ىذه المسألة عمى تاريخ المجتمعات التي مستيا الظاىرة القرآنية والظاىرة الإسلبمية، 
وىكذا تـ تشكيؿ تصور أو نظاـ معيف يرسخ وحدة جماعة بشرية محددة، تفرض بدورىا حقلب 

 .معينا مف المسموح التفكير فيو
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حركات الاجتماعية والسياسية وعمماء وتسترشد بنموذج معيف لمعمؿ التاريخي ومرجعا لم
الديف لاشؾ في أف الصراع والتنافس الحاصؿ بيف المذاىب السنية المتواجدة في الساحة العربية  
الإسلبمية طيمة الفترة السكولاستيكية الاجتماعية المسيطرة عمى الوحي لأجؿ تحديد المعنى 

ر في تأكيد لتفوقية فريؽ عمى أخر الوحيد والصحيح لكؿ نص مقدس ومف ثـ توظيؼ ىذا التفسي
أي محاولة، احتكار الإسلبـ الحقيقي، قد ساىـ في ضمور ىذه النزعة الإنسية وتراجع الفكر 

الإسلبمية ىكذا يتضح أف التراثات الدينية  -ساحة المجتمعات العربية مى الفمسفي العقلبني ع
تجربة الإنسية أو الإنسانية التي المذكورة أنيا ومف أجؿ إنتاج قانوف ديني خاص بيا أىممت ال

ازدىرت خلبؿ القرف الرابع اليجري وىكذا حؿ محؿ التجربة الإنسانية والعقلبنية، الأرثوذكسية 
 1الضيقة طيمة العصور الوسطى .

كما أف ىذا الموقؼ الإنمي لا يزاؿ مرفوضا مف قبؿ النيار الأصولي الإسلبمي 
الإليي الصرؼ لمرسالة الإسلبمية عالي وىناؾ  المعاصر الذي " يريد التشديد عمى الأصؿ

سبب آخر جعؿ الخطاب الإنسي والنزعة الإنسية تبدو ىامشية وباطمة. ذلؾ أف النجاحات 
التكنولوجية لمغرب قد أدت إلى ضمور ىذه النزعة، لقد مات الإنساف كما مات ا﵀ ولـ يبؽ في 

 يطرة عف طريؽ التقدـ التقني والإنتاجيةالساحة إلا إرادات القوة الجماعية واستراتيجيات الس
 . لمحداثة في أرض الإسلبـ

وىكذا يمكف القوؿ أف ممارسة التسامح تتطمب وجود أطر اجتماعية وعوامؿ تاريخية 
واجتماعية وثقافية إلى جانب إرادة سياسية مف ناحية الدولة فالتسامح ليس عبارة عف فضيمة 

نما ىو أخوية ما إف تأمر بيا التعاليـ الدين ية أو الفمسفية الكبرى حتى تتحقؽ واقعا ممموسا، وا 
عبارة عف تمبية لحاجة اجتماعية والضرورة سياسية ممحة في لحظات الييجاف الإيديولوجي 

ىذا ما يقولو أركوف حرفياً وبالتالي فإف غياب التسامح عف العالـ العربي في عصر « . الكبير 
ليس عائد إلى غياب النصوص الدينية أو الفمسفية  1940إلى  1850النيضة في الفترة مف 

نما ىناؾ ظروؼ تاريخية وأوضاع اجتماعية دفعت بالمجتمعات  في الفكر الإسلبمي، وا 
الإسلبمية نحو المواجيات العنيفة مما أدى إلى التحوؿ في فكرنا الحديث مف إنسية عربية 

يع نمو الأفكار الضيقة والمتعصبة منفتحة تشكمت خلبؿ القرنيف الثالث والرابع لميجرة إلىتشج
                                                           

 .277محمد أركوف، تاريخية الفكر الإسلبمي ، المرجع سابؽ ، ص  -1



 التسامح في فكر محمد أرككفػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصؿ الثالث : 
 

 
76 

الرافضة لمتسامح والاختلبؼ وىذا يتساءؿ أركوف كيؼ تحولت المجتمعات العربية الإسلبمية في 
 لحظة مفاجئة وعنيفة إلى موقؼ متعصب وسمبي !

حدثت أثناء الحكـ العثماني وبعده وحتى نيؿ الاستقلبؿ عدة تطورات مست المجتمع  لقد 
الإسلبمي لقد ظؿ الإسلبـ كديف، وظؿ الفكر الإسلبمي والمجتمع الإسلبمي بمعزؿ عف 
الأحداث. فبينما مرت المجتمعات الأوروبية بتغيير سريع خططتو البرجوازية التجارية الرأسمالية 

الإسلبمي عممية عكسية، فقد قولو وانكمشت أفاقو الفكرية وأنشطتو الثقافية فرضت عمى العالـ 
واشتد عود النظاـ القبمي نتيجة لضعؼ السمطة المركزية وقد ساعدت ىذه التطورات عمى إقامة 
الإمبراطورية الاستعمارية، مما زاد مف سوء الوضع الاقتصادي والسياسي والثقافي، وأدى إلى 

 1تمت الحرب العالمية الثانية. حروب التحرير التي

ومف المعموـ أف التسامح كاف مشروطا بظروؼ ثقافية وسياسية واجتماعية محددة تماما. 
ولكف أنظمة الحكـ المتعاقبة في أرض الإسلبـ مف الخلبفة إلى الإمامة إلى الإمارة إلى 

روؼ أف نضاؿ سمطة السمطنة. كانت قد قممت مف الأىمية الحقيقية لمتسامح، وفتشتو، فمف المع
الدولة في المجتمع الإسلبمي كاف موجيا ضد الاستعمار وضد كؿ ما مف شأنو إضعاؼ رابطة 
الوحدة الوطنية، وقد استعممت في ذلؾ مبدأ التبرير أو المشروعية، وىدفيا السيطرة عمى كؿ 

ة، أو ثقافي -ثورة مضادة لمقاصدىا ونواياىا.. لقد أدت ىذه السياسة إلى صراعات عرقية 
طائفية، أو سياسية، مما زاد مف شدة الانغلبؽ عمى الذات وعرقؿ ظيور التسامحبيف أركوف أف 
التسامح مستحيؿ في مجتمعات تعيش أوضاعا صعبة وغير طبيعية منذ القرف الثالث عشر 

الثقافية  -كالمجتمعات الإسلبمية، فمنذ ذلؾ الوقت وىي تشيد عمميات الفرز لمجماعات العرفية 
ق امة الجدراف والحواجز بينيا. كما وتشيد عمميات التمايز والفرز لمنخب الحضرية والطبقات وا 

الشعبية كؿ عمى حدة بؿ وقد شيدت ىذه المجتمعات عمميات التمايز والفرز طبقا لمديف والمغة 
والثقافة في المدف والقرى والمناطؽ. وقد شجع النظاـ العثماني، وكذلؾ فعؿ المستعمروف 

يوف فيما بعد عمى تقسيـ المجتمع إلى مجموعات متمايزة ومتعمقة عمى نفسيا. وتحوؿ الأوروب
الديف إلى طوائؼ وجماعات، وأصبحت السمطة بالوراثة، وأصبح الاقتصاد مف نمط الاكتفاء 
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الذاتي، وتفرعت المغة إلى ليجات مختمفة واقتصرت الثقافة عمى ما كاف بيير بورديو قد دعاه 
 1ي عندما درس منطقة القبائؿ الكبرى في الجزائر.بالرأسماؿ الرمز 

يتضح أف الأنظمة الحاكمة في المجتمعات العربية والاسلبمية ومف أجؿ تأميف 
مصالحيا عممت عمى إبعاد الخصوصيات الثقافية والدينية المختمفة والمتمايزة مف الفضاء 

النخب السياسية عندنا بقادرة الاجتماعي والثقافي الذي يستحوذ عميو ىذا النظاـ ولـ تكف ىذه 
عمى أف تطرح تحديات جديدة عميا كمسألة الانتماء اليوناني أو عمى الأقؿ أف تطرحيا ولو 

 نسبيا. 

كمواضيع لمنقاش الفكري والتداوؿ الفمسفي لأف ذلؾ سيخمؽ الكثير مف المشكلبت في 
ا رفضت استيعاب ىذه وييدد مستقبؿ السمطة الحاكمة ،لذ قضية السيادة والوصوؿ إلى السمطة

التكوينات واليويات المتعددة، وفرضت مقابميا توحيدا فسرنا عنيفا يبقي التعدد والتنوع العقائدي 
والثقافي والمغوي والعرقي عمى ىامش الواقع التاريخي المحمي مف دوف أف تتاح لممجموعات 

لإبداع التاريخي يضاؼ الثقافية في نطاؽ تكامؿ التنوع الثقافي الجماعي المساىمة في حركة ا
إلى ذلؾ أف الغرب الاستعماري بغية الحفاظ عمى سياساتو القمعية خمؽ صراعا عنيفا وجذرنا 
عبر تشكيؿ مواطف التوتر والخلبؼ الثقافي والديني والسياسي بيف الجماعات المختمفة وخمؽ 

بيف أبناء المجتمع  التضاد الكامؿ الذي يغذي الكراىية ويولد العنؼ فيما بينيـ. وىذا التقسيـ
الواحد ىو ىدؼ النظاـ الاستبدادي الشموؿ لمحفاظ عمى مصالحة الكبرى، وىو الشرط المسبؽ 
بالنسبة لمغرب الكولونيالي أيضا، ضمف مشروعو الاستعماري الرامي إلى إضعاؼ وحدة 

 المجتمع العربي الإسلبمي.

ع العربي الإسلبمي الذي والواقع أنو في ظؿ ىذا الانقساـ الحاصؿ داخؿ بنية المجتم
مارستو الانظمة الحاكمة. وأراد الاستعمار أف يرسخو فيما بعد، يكوف مف الصعب تشكيؿ 
التسامح والمجتمع. المدني وبناء وحدة الوطف: فما داـ الخطاب السياسي يُرضع ويقوي الجدار 

انية مف جية، ويعمؿ العازؿ بيف أبناء المجتمع الواحد عف طريؽ إثارة النعرات الطائفية واليون
عمى تيميش واضطياد ىذه الفئات مف جية أخرى، وذلؾ لمصمحة سمطة الدولة وماداـ الناس 
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معزوليف عف بعضيـ البعض في الأحياء والمناطؽ بناء عمى انتماءاتيـ الطائفية أو العرقية أو 
ات عمى مختمؼ المذىبية فإف ذلؾ سيولد كؿ أشكاؿ العنؼ والطائفية مما سيثير تفككات واىتزاز 

 .الأصعدة، وىذا مف شأنو أف يحوؿ دوف التحرر والدخوؿ في عصر الحداثة والتنوير

يرى أركوف أنو لا يمكف لمتسامح أف يترسخ إلا بعد تفكيؾ ىذه اليويات الجامدة 
والراسخة. ودراستيا بشكؿ تاريخي وعممي، وذلؾ لأف ىذه المجتمعات التي انقسمت إلى 

ة عف بعضيا تعمؿ عمى تحريؾ المتخيؿ الاجتماعي وتغذيتو واشعاؿ جماعات وطوائؼ معزول
لييبو لأنيا غيورة عمى ىويتيا وخصوصيتيا ومتمردة غالبا عمى السمطة المركزية وبخاصة 

 1950.1عندما تكوف بعيدة وىكذا ظمت ىذه الجماعات معزولة عف الحداثة حتى عاـ 

فمف المعروؼ أف السمطة السياسية، ونتيجة نظرتيا المركزية وسياستيا غير المتسامحة 
عممت عمى تجاىؿ المعايير الثقافية لممجموعات الإثنية الثقافية )مثؿ المغة الميجة العادات...(، 
ومقاومة ادماجيا الداخمي في موضوعات المواطنة والمساواة والديمقراطية. وىذا ما يبرر بروز 

يديولوجيات عرقية لغرض بناء ىوية خاصة بيا، وىي تعبر عف ىذا التأسيس الجديد بمنطؽ ا
يأخذ شكؿ الرفض والاستبعاد فكؿ مجموعة أو طائفة دينية كانت أـ ثقافية أـ عرقية لا تشجع 
عمى نزعة منفتحة ومتسامحة، الأمر الذي أدى إلى حركات احتجاجية متزايدة وصدامات عنيفة 

ىية متعصبة ليذا الاتجاه دوف ذاؾ وىي لا تزاؿ مفتوحة حتى يومنا ىذا، مما حاؿ وخطابات كرا
دوف تحقيؽ المجتمع المدني الذي يتساوى فيو الجميع، ودوف الانطلبقة الحقيقية لمتسامح في 

 .المجاؿ العربي الإسلبمي الراىف

نموذج يذىب أركوف إلى أف المجتمع الإسلبمي ىو الاف في حاجة ممحة لأف يؤسس لأ
حداثي في التعامؿ مع واقع جديد بتمويناتو وتشكيلبتو المختمفة، لا سيما بعد أف أصبحت ىذه 
اليويات تشكؿ قاعدة سوسيولوجية ميمة جدا وبالتالي مف الميـ الانفتاح عمى النماذج الثقافية 
المتمايزة، بؿ ومطالب أيضاء بإدخاؿ عناصر جديدة وخصوصيات ليا توجو معيف، وبعضيا 

ديث العيد في المجتمع العربي الإسلبمي ) طوائؼ إثنية، جاليات غير إسلبمية مياجريف ح
أقميات دينية(، ضمف بنيتو وفضاءه الاجتماعي دوف إخضاعيا لممرجعيات الثقافية والفكرية التي 
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تحدد معالـ ىوية مجتمع الأغمبية كما أف ىذا الزماف الذي يدعو أركوف لأف نفتتحو في الراىف 
بي يتطمبة الانتشار اليائؿ لظاىرة الأصولية الإسلبمية وأيضا بالنظر إلى الخطاب المتداوؿ العر 

 مف قبؿ أوساط واسعة في الغرب، والذي ينعت الإسلبـ بالتعصب والطائفية.

كؿ ىذه التحديات الجديدة تتطمب رؤية معرفية جديدة لواقعنا وتراثنا. بحيث أف تصحيح 
وحقوؽ الإنساف والمواطنة والتسامح والاختلبؼ عمى المستوى  الموقؼ السمبي مف التعددية

الداخمي سيسمح بإنياء الصورة المتخيمة عف الإسلبـ مف طرؼ الغرب، وتجنب أي تدخؿ 
خارجي بحجة حماية المجتمع مف الانقساـ الطائفي الاثني وىكذا فبقدر التأكيد عمى المواطنة 

امح داخؿ المجتمع العربي الإسلبمي ىو إطار جامع والتغاير والتنوع والتعدد وحيف يكوف التس
وموحد، ولكنو متعدد وليس أحادي، فإف نظرة الآخر لنا ستكوف مبنية عمى الموضوعية 

 والعقلبنية والحقيقة.

 :إشكالية التأسيس-4

الفكر الإسلبمي بحاجة إلى نقد عميؽ وجذري بطاؿ كؿ أنظمتو الفكرية وليس إلى 
س التي يستخدميا المسمموف لمبرىنة عمى أف القيـ الخاصة بالحداثة قد خطابات التبجيؿ والتقدي

عرفيا الإسلبـ أولا، متجاىميف مدى أىمية النقد الفمسفي الذي قاـ بو مفكرو عصر التنوير مف 
ذا لـ يستطع ىذا الفكر الذي ندعوه "إسلبمي" مف مراجعة  خلبؿ صيرورة تاريخية إجبارية. وا 

قولاتو ومسمماتو التي يتأسس عميا، فإنو لا يمكف تدشيف القيـ الجديدة نقدية لكافة خطاباتو وم
التي تكوف سبيمنا في التحوؿ مف قيـ تقميدية استلببية نحو قيـ أو فضائؿ تؤسس كؿ أىدافيا 

 1عمى التسامح والاختلبؼ والاعتراؼ والتواصؿ.

ذلؾ عف طريؽ القوؿ إف التبرير لقيـ دينية أخلبقية أو سياسية وحتى ثقافية وتأصيميا، و 
بانيا إسلبمية المصدر، ينطوي عمى مغالطة تاريخية وعمى نوع مف التضخيـ وىو يبدو الآف 
متجاوزا وذلؾ في مناخ الحداثة التي شقت الطريؽ نحو الفكر الحر النقدي الذي يعري كؿ 

ذا كاف التقدـ والتاريخية الخاصيف بالمجت معات الغربية المسممات والأنظمة المعرفية المختمفة وا 
مرتبط بنشوء الحداثة والتنوير وما أدى إليو مف إحلبؿ مشروعيات جديدة الأخلبؽ العممانية، 
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القانوف الوضعي العقؿ محؿ المشروعيات القديمة المغمقة ] الأخلبؽ الدينية القانوف الكنسيي 
إلى المجاؿ الديف(. فإف أركوف لا يتردد فينقؿ إشكاليات ومناىج ىذه الحداثة ومكتسباتيا 

الإسلبمي، وذلؾ مف أجؿ أف يفتتح في الواقع الإسلبمي مسارا جديدا غير معروؼ وغير منظر 
لو مف وجية نظر نقدية وأيضا، مف أجؿ تجاوز الوعي الزائؼ المسيطر في الأوساط 
الاجتماعية الثقافية والذي يفضي إلى ظيور الخصوصيات التاريخية والسوسيولوجية والدينية 

التي تعتقد أنيا ىي وحدىا المنتجة لمحقيقة، وبالتالي ترفض وبشكؿ قاطع إعادة الضيقة 
 التفحص النقدي لكؿ التراث الإسلبمي الذي يشكؿ اليوية الجماعية لممسمميف.

 أف معالجة التسامح بشكؿ نقدي، وبالمعنى الفمسفي الذي أفصحت عنو الحداثة، يفترض
ىدفيا  ،(la tradition islamique exhaustive) الكميإعادة قراءة جذرية لمتراث الإسلبمي 

زحزحة الإشكالات وتفكيؾ الأنظمة التيولوجية المختمفة وتعرية السياجات الدوغمائية المغمقة، 
وذلؾ مف أجؿ موضعتو)أي التسامح( في التراث الفكري الإسلبمي بشكؿ أفضؿ تجنبا لأي 

في السابؽ تحاوؿ أف تكشؼ عف مكانة استخداـ ايديولوجي ولأي مغالطة تاريخية كانت 
التسامح الدينية التي تفرض صلبحيتيا حتى ضمف إطار الحداثة كما يزعـ المسمموف التقميديوف 
إف ىذا الاعتقاد لا يصمد أماـ النقد الفمسفي لمحقيقة، كما يتصور محمد أركوف، ذلؾ أف 

وبية وتحديدا إلى بداية القرف المفيوـ في صيغتو الحديثة، يعود إلى بداية عصر النيضة الأور 
السادس عشر، وقد كاف المفيوـ حينذاؾ مطمب ديني اجتماعي وظيفتو حماية حرية الاعتقاد 
الديني مف كؿ أشكاؿ العنؼ والاضطياد والطائفية. وقد رأينا سابقا أف اللبتسامح الفكري الملبزـ 

ر كقيمة إيجابية طيمة ىيمنة كاف يعاش ويعتب وللبعتقادلكؿ الأنظمة اللبىوتية للبعتقاد / 
الأنظمة اللبىوتية المغمقة للؤدياف الثلبثة في العصور الوسطى. ولكف ما إف استطاع ىذا العقؿ 
أف ينتصر ويفرض نفسو سياسيا، ثـ بشكؿ أخص قانونيا وتشريعيا. حتى ضمف لكؿ فرد مواطف 

جدا لمتسامح الديني. ىذا ما  حرية التفكير والتعبير والنشر وىكذا انكشؼ الطابع السمبي والضيؽ
حصؿ في أوروبا بشكؿ تدريجي منذ عصر التنوير، ولكف عالـ الإسلبـ لا يزاؿ يعاني مف 

 .1انعداـ التسامح بالمعنى الحديث لمكممة  
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إف ىذه الرؤية المصرح بيا في خطابات أركوف تعني أنو كاف لميلبد فكرة التسامح 
سياسية تضمف ترسيخو داخؿ المجتمع الأوروبي، وىي الحديثة شروط تاريخية وعقائدية وحتى 

التي تحدد اليوـ وجوده عمى المستوى الكوني ىذه الشروط تجد أرضيتيا الخصبة ضمف إطار 
الحداثة الساعية إلى تحطيـ الفكر مف سيطرة العقمية الدينية السكولاستيكية، والتأكيد عمى 

تقاد الديني بالإضافة إلى تحقيؽ المساواة ضرورة فصؿ الديف عف الدولة، مما يضمف حرية الاع
 .الكاممة بيف جميع المواطنيف بغض النظر عف معتقداتيـ وتوجياتيـ المختمفة

يجابي ومسؤوؿ عقميا يتطمب أولا تحقيؽ  ويرى أركوف أف ممارسة التسامح بشكؿ فقاؿ وا 
 :شرطيف

المواقع الفكرية  وجود دولة حؽ وقانوف تضمف الحصانة المتساوية لحرية التعبير لكؿ-1
 والعقائدية دوف استثناء، أي لكؿ الأدياف والفمسفات والمذاىب، كما وتضمف لكؿ الأعماؿ الأدبية
والفنية حرية النشر، حتى ولو مست موضوعات مقدسة مف قبؿ الزمف وتوالي القروف. أقصد 

 مقدسة بالنسبة لديف ما أو لطائفة ما أو لجماعة معينة أيا تكف.

وجود مجتمع مدني متماسؾ ومتقدـ ومشبع إلى حد الكفاية بالثقافة الفمسفية والقانونية  -2
المتسامحة، وذلؾ لكي يمعب الدور الأساسي لمشريؾ الحر والمتشدد مع الدولة، دولة القانوف 
وعندئذ لا تسقطو ىذه الأخيرة تحت إغراء التحيز أو المحاباة لطرؼ ما بأي شكؿ فالمساواة 

أف تطبؽ عمى الجميع ويحؽ لمرأي العاـ أو المجتمع المدني أف ينبو الدولة إلى ذلؾ إذا ينبغي 
ت ليس عندنا مجتمع مدني بالمعنى »وحوؿ ىذه المسألة يضيؼ أركوف قائلب:  1ما اخطأ

الحديث لمكممة، فنحف عندنا مجتمع مبعثر، متفرؽ. لا يزاؿ يخضع لعقائد وممارسات وتقاليد 
ميا أثار التطور الحديث ومجمؿ الفئات الاجتماعية التي تشكؿ المجتمع  قديمة جدا ولـ تقؿ

ليست متساوية مف حيث الحقوؽ، وخصوصاً حؽ الكلبـ الحر والتعبير عف نفسيا، وبشكؿ عاـ 
فلب يوجد تعبير حر في مجتمعاتنا، فمجتمعاتنا لا تتكمـ بشكؿ حر عف ذاتيا مجتمعاتنا مكبوتة 
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الحر عف الذات ىو أف الدوؿ. أو الأنظمة السياسية التي استممت وسبب انعداـ ىذا التعبير 
 1. زماـ الأمور بعد الاستقلبؿ. ىي أنظمة مصادرة مف قبؿ مجموعة مف المناضميف السياسييف

وبيذا الصدد يمكف القوؿ بأف ىذيف الشرطيف قد تشكلب في سياؽ تطور المجتمعات 
بحركتيف تاريخيتيف ىما: البيضة والإصلبح، ثـ الأوروبية، بعد منعطفات تاريخية كبرى، بدءا 

حصوؿ انتفاضات وثورات كبرى مثمتيا الثورة الفرنسية التي دعت إلى الحكـ المدني والمساواة 
والحرية والمواطنة وحقوؽ الإنساف، ثـ مرحمتي الرأسمالية والتطور التكنولوجي في القرنيف التاسع 

في جميع مياديف العموـ الاجتماعية والإنسانية  عشر والعشريف، ثـ وصولا إلى تمؾ الحركة
ويعتقد أركوف بأف ىذا التحوؿ الذي حصؿ في المجتمعات الأوروبية، والذي أدى في النياية 
إلى تأسيس مجتمع منفتح. تعددي قائـ عمى الحرية والمواطنة والمساواة، لـ يحصؿ بالفعؿ في 

كوف ىذه الشروط « ا يدعى بػ التسامح إسلبمية، والأمر الذي عطؿ ظيور م -بمداف عربية 
تحصؿ داخؿ ىذه المجتمعات. وىي تشيد الآف العودة إلى النظاـ الديني التقميدي المتركز عمى 
أجيزة سمطة الدولة، والذي يمنع الحرية حرية التعبير، والمعتقد، والكتابة، والنشر بحجة المساس 

الحركات الأصولية الحالية بتطبيؽ قانوف بيوية الأمة الإسلبمية خصوصا ونحف نلبحظ مطالبة 
كراىات سياسية أكثر منيا دينية  2.معاقبة التجديؼ والكفر وذلؾ استجابة لضغوط وا 

لابد مف الإقرار بأف قضية التسامح مرتبطة في جوىرىا بمدى درجة تطور المجتمع أو 
، سياسي، يمنح عدـ تطوره " فالتسامح لا يكوف إلا جزءاً مف مشروع إصلبح ثقافي اجتماعي

الأفراد كامؿ الحرية في التفكير والاعتقاد والتأليؼ ويُبقي باب المشاركة السياسية مفتوحا أماـ 
التشكيلبت السياسية لممارسة اختباراتيا التي تخدـ المجتمع وىذا لا يتحقؽ إلا بتوفير ىياكؿ 

الإسلبمي، مف أجؿ  - مؤسسات ديمقراطية، وتعزيز وجود خيارات ثقافية جديدة المجتمع العربي
الانتماءات الضيقة المؤسسة عمى البنى القبمية أو الطائفية القديمة والانتقاؿ إلى  تجاوز مرحمة

مرحمة المدنية القائمة عمى العيش المشترؾ والتسامح الديني كما يقتضي الأمر الخروج مف 
ؼ الانجازات التي الخلبؽ العقؿ الديني المسجوف داخؿ سياج أسطوري، والانفتاح عمى مختم

دشنيا العقؿ الحديث. واعتناؽ النقد الفكري المنفتح الذي يعيد التفكير في كؿ ما استحاؿ 
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التفكير فيو وبالتالي فإف الخيار الذي ينبغي أف نفتتحو يتمثؿ في إخضاع التراث الإسلبمي 
زاؿ غير لمتفحص النقدي لتفسح المجاؿ لإثارة الكثير مف المسائؿ والموضوعات التي لا ت

مطروحة بشكؿ نقدي في ساحة الفكر الإسلبمي، كمسألة التسامح. ذلؾ أنو مف العبث أف ندعو 
أخلبقيا إلى التسامح في الوقت الذي تقوي فيو كؿ رواسب . العصور الوسطى التي تشكؿ 
منطقة ىائمة مف المستحيؿ التفكير فيو، أي مف فرض التعصب والقمع. إننا نقوييا وندعميا عف 

ؽ التلبعب بالنصوص المقدسة أو التي قدسيا مرور الزمف وتراكـ القروف. إف ىذا التلبعب طري
بالنصوص والآيات والأحاديث يعني السقوط في مغالطة تاريخية ضخمة كما ويعني تأجيؿ نقد 

 1التراث الإسلبمي مف الداخؿ إلى مالا نياية 

و نظاـ معرفي مغمؽ لمقروف يعتقد أركوف أف الثقافة العربية لا تزاؿ محاطة بنسؽ أ
الوسطى وقد زاد مف ىيمنة التفكير التخيمي لمقروف الوسطى برامج التعميـ التي ظمت تسير عمى 
النمط التقميدي فيي لـ تنفتح عمى الآخر والآخريف وىي خالية مف ثقافة الاعتراؼ والتسامح 

قؿ التنوير وفمسفتو، والتعايش وىذ ما يتعارض حسب أركوف مع المكتسبات الأكثر رسوخا لع
وىذا ما يدعوه بالاستخداـ الايديولوجي لمقرات )انظر كيؼ يُدرسونو في المدارس الثانوية 
نما  مكانياتو، وا  والجامعات(. فالتراث ليس مدروسا لذاتو ومعروضا لمنقد ضمف سباقو التاريخي وا 

كمف المغالطة التاريخية يعودوف إليو لتمبية حاجات الحاضر ولتقويمو مالا يستطيع قولو )وىنا ت
 2لمكممة. أو الإسقاط بالمعنى الحرفي

بيف أركوف أف الفكر الإسلبمي أف الفكر الإسلبمي لا يزاؿ لـ يعرؼ بعد مجموعة مف 
الإنجازات المنيجية التي طبقت وتطبؽ عمى الفكر الديني والتي استطاع الفكر الغربي أف يدخؿ 

الحداثة الفكرية الحداثة إذف يجب أف تكوف في  فضاءات معرفية جديدة وىذا ىو شرط دخوؿ
البداية حداثة فكرية ومثؿ ىذه العدالة لا تزاؿ غير معروفة في الفكر الإسلبمي لأنو لـ يستطع 

                                                           
 .246سابؽ ، صالمرجع المحمد أركوف، قضايا في نقد العقؿ الديني  ،  -1
 .250، صالمصدر نفسو -2



 التسامح في فكر محمد أرككفػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصؿ الثالث : 
 

 
84 

بعد تطبيؽ المناىج النقدية. التفكيكية في النقد ولـ يعرؼ بعد المحظات التي كانت شرطا في 
 1.والديني وعصر الأنواردخوؿ الإنساف الحداثة وىي البيضة والنقد 

إذف التأسيس الحقيقي لمتسامح والأنسنة وحقوؽ الإنساف والعممنة وغيرىا مف المفاىيـ 
التي قادت الغرب المسيحي إلى تحقيؽ المصالحة التاريخية بيف طوائفو وتشكيلبتو الاجتماعية 

ثنياتو المغوية والعرقية وأدت إلى دخولو عصر الحداثة وما بعد -post) الحداثة الثقافية وا 
modernisme)  يتطمب توفير الظروؼ والشروط اللبزمة لذلؾ. فالعقؿ الأوروبي استطاع أف

يتجاوز ترائو الديني ويمارس عميو النقد المنفتح بدءا مف القرف السادس عشر، في حيف أف ىذه 
اؿ الكثير مف الروح الفمسفية النقدية، لـ تمارس بكؿ فعالية داخؿ المجتمعات الإسلبمية. ولا تز 

المسائؿ والموضوعات لـ تكتشؼ بعد ، فيي ممنوعة مف البحث والدراسة إلا بشكؿ ىامشي أو 
مؤقت لأنيا تدخؿ ضمف ما يدعى اللبمفكر فيو والمستحيؿ التفكير فيو مف ىنا فإف درجات 

التسامح ،ف2التسامح وأشكالو تختمؼ باختلبؼ التقاليد الثقافية والسياسية المييمنة في المجتمع "
يبنى ثقافيا، واجتماعيا وسياسيا.. ولكف لا توجد الأف النخب الثقافية التي يمكنيا إثارة المسائؿ 

عادة طرح  (tabous) المحرمة والمغمقة، بما يؤدي إلى الخروج مف ىذا السياج الدوغمائي وا 
ذا كانت ىناؾ  بعض ىذه المسائؿ والموضوعات ضمف إمكانيات جديدة لمفيـ والمعقولية وا 

المحاولات في التحديث مف قبؿ بعض الطبقات الثقافية التي سعت إلى ممارسة المعرفة النقدية 
مثؿ التي حدثت في الغرب، فإف ىذه الروح النقدية كاف تأثيرىا محدودا، نتيجة الصرامة 
الايديولوجية المفروضة مف قبؿ كؿ أشكاؿ أنظمة ما بعد الاستقلبؿ كما أف الخطاب الإسلبمي 

عاصر لا ييتـ بإعادة التقييـ النقدية لمتراث والنص الديني، كمنيج جديد بدلا مف القراءة الم
التراثية التي تستند إلى مناىج تقميدية في رؤيتيا لمفكر الإسلبمي، إف ىذا الخطاب المدعو 

، يبقي التراث بمنأى عف أية دراسة نقدية تحاوؿ إضاءتو مف الداخؿ، لـ يستطع «إسلبمي»
سلبـ السياسي التحرر مف النظرة التبجيمية والتبريرية العقيمة، لكي يبرىف عمى تسامح خطاب الإ

الإسلبمية، وىذا الاعتقاد بالذات ىو ما يؤجؿ تشكؿ التسامح بالمعنى  -الحضارة العربية 
 .الحديث تحديدا داخؿ المجتمعات الإسلبمية
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السياسي، ثـ مسألة تنظيـ  فيما عدا مسألة الديف ىناؾ أيضا مسألة الدولة أو النظاـ
السمطات، وتنظيـ المجتمع المدني والحريات الفردية، وخصوصا الحرية الدينية )أو حرية 
الاعتقاد الديني(، ثـ مسألة العممنة وكؿ ىذه المسائؿ لا يزاؿ مستحيلب التفكير فييا إلى حد 

 .1كبير

مف ىنا صعوبة ترسيخ التسامح بمعناه الحديث تحديدا في بنية وقضاء الفكر الاسلبمي 
المعاصر. فالتسامح مرتبط أولا بفصؿ الديف عف الدولة أو تحرير المجاليف مف سيطرة أحدىما 
عمى الآخر، كما أف إمكانية تشكيؿ تسامح في فضاء الفكر العربي الاسلبمي المعاصر يتطمب 

 .ثوي سياسي ديمقراطي، يضمف للؤفراد والجماعات استقلبليـ وحريتيـ، وحقوقيـوجود نظاـ حدا

وىذا النموذج الديمقراطي المؤسس شرعيتو عمى ىذه المفاىيـ الحديثة قادر عمى تأسيس  
تسامح حقيقي بديؿ يتجاوز الانعتاؽ مف ىيمنة الأنظمة التقميدية سواء الدينية أو السياسية، 

اوز التفاوت التاريخي والثقافي الذي يفصؿ بيف الفكر الاسلبمي والفكر ويبدو أف الطريؽ التج
الأوروبي أف تضع عمى محؾ النقد الفكر والتراث الدينييف استنادا عمى منيجية تاريخية نقدية 
مسترشدة بالعقلبنية وبمكتسبات العموـ الاجتماعية والإنسانية تخترؽ مسممات ويقينيات الخطاب 

تح تمؾ الأضابير المغمقة التي لا تزاؿ حاضرة بقوة، وبشكؿ يفوؽ كؿ تصور الاسلبمي، وتعيد ف
 بالمحظة العممية والعقمية.أركوف حتى المحظة وصولا إلى ما يدعوه 
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 المبحث الثاني : شركط ممارسة التسامح الخلاؽ في فمسفة محمد أرككف

المبحث يلبحظ الميتـ بالفكر الفمسفي العربي مدى أىمية المقاربة النقدية الجديدة التي 
ركز عميا أركوف في موضوع البحث في التراث الثقافي والعقمي الإسلبمي، مف أجؿ قراءتو 
بشكؿ صحيح إلى أبعد حد ممكف إف ىذا التأسيس الفمسفي أو القراءة الحديثة والمعاصرة لمتراث 

التفكير النقدي والتحميؿ التاريخي الصارـ ،ذلؾ أف التراث العربي الإسلبمي غير مشروطة ب
مدروس عمى حقيقتو حتى الآف، فيو بحاجة إلى المراجعة والنقد بصورة يتغير معيا واقع 
العلبقة العضوية بيف العرب والمسمميف وبيف ترائيـ مف جية وبصيغة جديدة يتغير معيا الواقع 

مجاؿ إذف لمتماىي مع ىذا التراث أو تطبيقو بحرفيتو وبصورة مقدسة مف جية أخرى فلب 
 ونيائية مف ىذا المنظور.

يحاوؿ أركوف أف يباشر حواراً نقدياً عمى المسألة التراثية وما تثيره مف قضايا والتباسات 
ومشكلبت تحتاج درسا وتحميلب وتشخيصا ونقدا وتركيبا مف ىنا فإف ىدؼ ىذه الاستراتيجية 

عددة الاختصاصات التي يتبناىا أركوف ىو تقويض الرؤية التبجيمية الموروثة عف ىذا المت
حلبؿ أو ترسيخ الرؤية النقدية التي تحترـ الحقيقة التاريخية وتظير أىمية ىذه القراءة  التراث وا 
الحديثة والمعاصرة لمتراث في مواقؼ نقدية مختمفة منو، فيو يحاوؿ أف يعالج التراث في جوانبو 
المختمفة عبر وضع كؿ القيـ والمفاىيـ التراثية عمى محؾ النقد ومف بيف المواضيع التي شكمت 
عنصر اىتماـ لدى أركوف في تحميمو وقراءاتو لمتراث: إشكالية التسامح، إذ كاف التناوؿ موزعاً 

تمتو  عمى القراءة والتحميؿ مف أجؿ القيـ، ثـ تعقييا مرحمة أخرى، تمثؿ مرحمة النقد والتفكيؾ
 مرحمة البناء والتأسيس.

إف ىذه المنيجية التاريخية ، النقدية التي وضعيا أركوف كمنيج لخوض ميمتو، تدفع بنا إلى 
طرح التساؤؿ عف معنى التسامح و كيفية خمقو في مشروع أركوف وعف الأسس والمبادئ التي 

 يقوـ عميا عف تجمياتو ومظاىره عف الغاية القصوى منو ؟
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 التراث:أشكمة 

بما أف الإشكالية القرائية ىي إشكالية جوىرية وبنيوية في فكرنا المعاصر، وأف الانشغاؿ 
بالتراث سيظؿ مف العلبمات البارزة فيو طالما أف إطاره الواقعي سيظؿ ىو نفسو، أي البحث 

غربية عف سبؿ تجاوز حالة التبعية والتخمؼ التي لا يزاؿ مجتمعنا العربي بعيشيا تجاه الأمـ ال
. فإنو عند ىذا المنعطؼ تكمف قراءة المفكر أركوف لجوىر ىذه المسألة: فيو شديد 1المتقدمة 

التأكيد عمى أف فرص الانعتاؽ مف التأخر التاريخي في كؿ الأوجو والمستويات والمجالات 
صلبح راىننا وتطوير حاضرنا، لا يتـ إلا بطرح مشكمة التراث في فكرنا المعاصر، طرحا   وا 

ومقارنا مع التراث الغربي وىذه القراءة في رأيو لا تتـ إلا بعد التوفر عمى   رفيا تاريخيا نقديامع
أدوات فيـ التراث وتجاوز النظرة السائدة تجاىو التي كرستيا القراءة التقميدية القديمة فإذا كنا لا 

ر مف القراءة التراثية نمتمؾ الأدوات والمناىج الفكرية الحديثة، فإننا لا نستطيع أف تنجز التحر 
بفعالية وبشكؿ صحيح، ومف ىنا، فإف التجزيئية الانتقائية التي تقدـ التراث مقطوعا عف سياقة 
نما الذي يخدـ المسألة التراثية ىو مراجعة  التاريخي والفكري، لا تخدـ الماضي ولا الحاضر، وا 

 التراث ونقده

مي تفترض أنو لـ يخضع حتى الآف إف القراءة الأركونية لمجمؿ التراث الفكري الإسلب
إلى عممية النقد والتجاوز والمراجعة. وىذا الذي يرتفع بالتراث إلى مستوى التقديس يحتؿ مساحة 
واسعة ضمف يقينيات الإنساف التقميدي، فكثيرا ما تجد الإنساف العربي يحاوؿ أف يثبت صحة 

تجاوزىا أو نقدىا إف ىذا التصور وقوة القرات ضمف علبقة وجدانية يحياىا بكميتو لا مجاؿ ل
و كؿ ( (I’historicitéالتقميدي يرفضو أركوف ونستعيض عنو بتصور حداتي يوظؼ التاريخية

الأدوات المنيجية التفكيكية التي أنتجتيا المناىج الإنسانية الكونية، ليقرأ بيا التراث العربي 
يخ الإسلبمي واختراؽ حاجز ما الإسلبمي بيدؼ تفكيؾ كؿ الانغلبقات التي حصمت خلبؿ التار 

 .لا يمكف التفكير فيو بعد التجاوز ما فرضو العقؿ الدوغمائي عمى الفكر الإسلبمي

يطرح أركوف مشروع "نقد العقؿ الإسلبمي"، كشكؿ لابد أف يحصؿ داخؿ الفكر الإسلبمي  ناى
في محاولة لإخضاع القرات إلى مراجعة نقدية صارمة تخترؽ طبقاتو المغمقة، وتعيد فتح النقاش 

                                                           
سييؿ الحبيب، سييؿ الخطيب، خطاب النقد الثقافي في الفكر العربي المعاصر معالـ في مشروع آخر، دار الطميعة  -1

 .73، ص 2008، 1لمطباعة و النشر، بيروت، لبناف ،ط
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براز إشكالياتو، ونقد كؿ القراءات التراثية التبجيمية والإسقاط ية حوؿ قضاياه الفكرية والمنيجية، وا 
اللبحقة عمى ىذا التراث ولأجؿ إنجاز ىذه القراءة الجديدة لمتراث الإسلبمي، وظؼ أركوف 

 .الاختراؽ le déplacement) مصطمحات الزحزحة

(transgression) التجاوز (le dépassement  وميمة ىذه الاستراتيجية النقدية الثلبثية العمؿ
غير «. مي مف سياجاتو الدوغمائية الخاصةعمى تحقيؽ ما يسميو أركوف تحرير الفكر الإسلب

 أف المشكمة التي تطرح تكمف في قضية التعميـ قبؿ كؿ ىذه الأدوات.

الاستراتيجية التي يتبناىا أركوف في نقد كؿ الآليات التي توجو تفكير الإنساف إف ىذه 
لتراثية، بؿ المسمـ في مختمؼ الظواىر المحيطة بو. لا يطبقيا بكيفية الية عمى كؿ المفاىيـ ا

يراعي في ىذه العممية مسألة الخصوصية. فالإيماف، مثلب ينبغي أف يتعرض لمخمخمة مف دوف 
 1التجاوز، لأف الإيماف بحسبو ضروري في ظؿ نظاـ العولمة وىذه نقطة لا يمكف تجاىميا.

تيجية التي الاختراؽ الخمخمة التجاوزاً يوظفيا أركوف عمى كؿ المفاىيـ التراثية؟ إف ىذه الاسترا.2
 يتبناىا أركوف..

التي  يحدد أركوف بداية منطمقو في مقاربتو النقدية لمعقؿ الإسلبمي مف خلبؿ العودة إلى الكيفية
لاىوتي ومف خلبؿ ىذا التحديد  -تشكؿ بيا العقؿ الدوغمائي المتعمؽ داخؿ سياح أسطوري 

ـ بعد ذلؾ بتفكيكو وبياف أسمو يحاوؿ أركوف أف يتوضع العقؿ الإسلبمي في الواقع والتاريخ ليقو 
ومبادئو لمشروع في بحث كيفية تجاوزه وىذا التجاوز يمر في نظر أركوف عبر ما يدعوه 

التي تفترض  la methode progressive – regressive))    التراجعية -بالمنيجية التقدمية 
التلبعبات التي يتعرض ليا كخطوة أولى الرجوع إلى الوراء إلى الماضي البعيد ومراقبة كؿ 

أخرى، إف العودة إلى الحاضر ضرورية لتحديد كؿ  الماضي مف قبؿ الحاضر، بصياغة
الأشياء التي فرضت في الماضي ولـ يعد ليا أثر. ولتحديد كؿ إنتاج فكري ايجابي قد أىمؿ 

  2.وطممف ظمما ورمي بعيدا عف كؿ اىتماـ
                                                           

قي، نقد العقؿ الاسلبمي ، مدخؿ إلى دراسة المشروع الفكري عند محمد أركوف، كتاب الثقافة العربية في عبد المجيد خمي -1
 .407، ص 2013، 2القرف العشريف ، حصيمة أولية، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، لبناف، ط

،ص 2008، 1للؤبحاث و النشر، بيروت، لبناف ،طنايمة أبي نادر، التراث و المنيج بيف أركوف و الجابري، الشبكة العربية  -2
101. 
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اجعة ما أنتجو التراث الفكري الإسلبمي ىكذا تصبح العودة إلى الماضي البعيد ومر 
مسألة ممحة وميمة جدا مف أجؿ فيـ الحاضر القريب والتوصؿ إلى فيـ الظروؼ والسباقات 
التاريخية التي كانت سببا في إنتاج الكثير مف النصوص في ذلؾ الحيف، إذ أف ىذه المنيجية 

لمشرقة في التراث. الأمر ليس التراجعية ليست تدميرا سمبيا إلى درجة السكوت عف الجوانب ا
سمبي كما قد يفيـ البعض، بؿ إف ىذه الاستراتيجية تؤدي في نظر أركوف إلى الكشؼ عف كؿ 
عادة  الإسقاطات والتجاوزات التي حدثت عبر التاريخ، وموضوعاتيا في لحظتيا التاريخية وا 

تقدمية في ترتكز عمى قراءتيا قراءة موضوعية تبرز تاريخية العقؿ الإسلبمي أما المنيجية ال
عدـ إىماؿ أثر النصوص التأسيسية واستمرار فاعميتيا في المجتمعات المعاصرة إف ىذه 
النصوص لا نزاؿ ناشطة تقدـ اليوـ نظاما أيديولوجيا خاصا مف الاعتقاد والمعرفة، مف شأنو أف 

لطارئة عمى يرسـ المستقبؿ أو يسيـ في تشكيمو ليذا السبب عمينا أف ندرس عممية التحوؿ ا
 1ووظائؼ جديدة. مضاميف ىذه النصوص ووظائفيا السابقة ثـ تتوقؼ عند تولد مضاميف

تخمص إلى أف أركوف بيدؼ مف خلبؿ المنيجية التقدمية التراجعية إلى تفكيؾ تمؾ القيود 
المعرفية والمنيجية التي يفرضيا العقؿ الدوغمائي عمى الفكر الإسلبمي. فالعقؿ الدوغمائي قد 

ؽ ما كاف مفتوحا ومنفتحا وحوؿ ما كاف يمكف التفكير فيو بؿ ويجب التفكير فيو إلى ما لا أغم
يمكف التفكير فيو، فترتب عف ذلؾ تغمب "ما لـ يفكر فيو" عمى ما يجب التفكير والإبداع فيو، 

فكر إذ أف نزعة التقميد والتبعية لممذاىب الأرثوذكسية المذاىب الفقيية والأصولية التي عرفيا ال
الإسلبمي( وتكرارىا قد تغمب عمى نزعة التقييـ لجميع المذاىب الموروثة والمسممات المعرفية 
التعسفية وصارت ىذه الأخيرة بمثابة المنظومة المعرفية التي أصبحت مرجعية مشتركة 

 2«وضرورية لمفكر الإسلبمي 

مكانية إف العقؿ الدوغمائي يشتغؿ ضمف إطار الاعتقاد بوجود الحقيقة المطمق ة وا 
امتلبكيا مستخدما في ذلؾ وسيمة استغلبؿ النصوص أو تفسيرىا مف أجؿ أف يولد دلالات 
ومعاني متوافقة مع مصالحو المباشرة ونجد تعبيرا عف ىذه الخصائص التي تميزه أو يحاوؿ أف 

                                                           
 102، ص المرجع السابؽنايمة أبي نادر، التراث و المنيج بيف أركوف و الجابري،   -1
الطاوس أغضبانة، "محمد أركوف"، مفيوـ العقؿ الإسلبمي و تفكيكو، ضمف : فمسفة العربية المعاصرة تحولات الخطاب مف  -2

آزؽ الثقافة و الايديولوجيا، تحرير: إسماعيؿ مينانة، منشورات الاختلبؼ، الجزائر ، دار الأماف ، الجمود التاريخي إلى م
 .511، ص 2014، 1الرباط، المغرب، منشورات صفاؼ، بيروت، ط
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ا يتميز بيا في الخطابات المتنوعة التي ينتجيا العقؿ الأرثوذكسي وكأنيا الأكثر صحة " ىكذ
نلبحظ أف العقؿ الأرثوذكسي ىو الذي يحدد مف ىـ المؤمنوف الحقيقيوف ويميز بينيـ وبيف 

 .1«المفسديف في الأرض 

ىذا الانغلبؽ عمى  وضمف ىذا الاعتقاد مف الفيـ، تتساءؿ مع أركوف: ماىي العكاسات
مضموف العقؿ والبتو وطريقة اشتغالو في الوسط الإسلبمي؟ لـ ماىي انعكاساتو أو النتائج 

النقدية التي شكمت  -المترتبة عميو بخصوص العلبقة بيف الحقيقة والتاريخ؟ إف القراءة التاريخية 
نتائج سمبية محور اىتماـ المفكر أركوف في دراستو لمفكر العربي الإسلبمي تكشؼ عف 

نقد مارس دوره عمى ىيئة نظاـ لصاحبت ىذا الانغلبؽ الذي فرضو العقؿ الأرثوذكسي، والذي كا
فكري معمؽ يمغي وبشكؿ تعسفي كؿ العقوؿ المنافسة الأخرى. بؿ وتمغي أيضا كؿ الإنجازات 

مسة والفتوحات السابقة التي كاف قد دشيا العقؿ الإسلبمي المتفتح في القروف اليجرية الخ
الأولى ونجد عمى ىذا الصعيد أف العقؿ الإسلبمي بكؿ فنانة يرسخ نفس الأفؽ الديني أو 

 الرمزي ويستخدـ نفس وسائؿ النقؿ واستغلبؿ النصوص أو تفسيرىا ولكنو ينتج )أو يولد(. 

دلالات ومعاني متلبئمة ومتوافقة مع المصالح المباشرة لكؿ فئة تناضؿ مف أجؿ بقائيا 
يمتيا ىكذا نجد أف الدلالات المتولدة تصبح محفوظة قاة أو مف أجؿ مف سمطيا و عمى قيد الحي

وراسخة في الذاكرة عف طريؽ أعضاء الجماعة أو الفئة المعنية وذلؾ بارتباط وثيؽ مع لعبة 
. 2عوامؿ الييمنة الخاصة و موازيف القوى التي تجسـ وجود المجتمع بكميتو وتحدد لو وجيتو 

عقؿ الإسلبمي لا يزاؿ مستمرا في إعادة إنتاج المقولات والقيـ والأحكاـ التي وىكذا تلبحظ أف ال
كاف العقؿ الإسلبمي الكلبسيكي قد رسخيا كنموذج لمعمؿ بيا مف قبؿ المسمميف، ولا تزاؿ 
تتحكـ بطريقة ممارسة العقؿ الإسلبمي الحديث إلى درجة أنيا تشكؿ فضاء لسقط عميو كؿ 

ينتجيا المؤمنوف عف طريؽ التكرار والتقميد والتي يتـ ترسيخيا عف الدلالات والمعاني التي 
طريؽ الذاكرة الجماعية والعمؿ الجماعي، مما يضمف استمرارية العمؿ والسموؾ الذي كاف العقؿ 

                                                           
، 2محمد أركوف، قضايا في نقد العقؿ الديني، تر: ىشاـ صالح، دار الطميعة لمطباعة و النشر ، بيروت ، لبناف ، ط -1

 .97،ص 2002
محمد أركوف، تاريخ الفكر العربي الإسلبمي، تر: ىاشـ صالح، مركز الإنماء القومي، المركز الثقافي العربي، الدار  -2

 94،ص 2،1996البيضاء، ط
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الإسلبمي الكلبسيكي قد انجزىا مف أجؿ أف يفسر الحقيقة الموحى بيا وبالتالي الحفاظ عمى 
 الفئوي أي الفئة المنتخبة والصالحة ضد جماعات أخرى منافسة.مصالح تكوف مطابقة لمقصده 

نقدية تكشؼ  -وفي مثؿ ىذا السياؽ مف الأزمة بدعوا أركوف إلى إنجاز قراءة تفكيكية 
التصور الحقيقي عف القرات الذي شكمو العقؿ الأرثوذكسي بنسختيو الكلبسيكية والمعاصرة، 

ؿ المعنى وأثار المعنى مف أجؿ الكشؼ عف وذلؾ عف طريؽ التجذير الفمسفي لمتساؤؿ حو 
عادة قراءة القرات وتفكيكو داخميا قبؿ كؿ شيء عمى ضوء الثورة  تاريخية أي خطاب كاف وا 
المعرفية والإبستيمولوجية الجارية حاليا، وذلؾ بيدؼ الانتقاؿ مف التفكير المغمؽ إلى مرحمة 

 كؿ سيء مف ىذا كانت أشكمةالفيـ الحقيقي لمقرات ولممشاكؿ العديدة التي طرحت بش
(problematisation) كؿ التراث الإسلبمي مسألة ممحة كي تفتتح حقلب جديدا مف التفكير حوؿ*

نمط العقؿ المرشح في الخطاب الإسلبمي: دراسة مسمماتو ووظائفو وآلية اشتغالو المعرفة مدى 
ة عقلبنية في الفكر صلبحية كؿ المعارؼ التي ينتجيا ومف ثـ إعادة تشكيمو مف جديد بصور 

 1والواقع العربييف.

وليذا لـ تكف المسألة عند أركوف ىي قبوؿ التراث كما ىو بؿ الأمر يقتضي أف تتغير 
إشكالية العلبقة مع التراث ومع الحقيقة عبر وضع كؿ شيء موضع تساؤؿ، ويكوف ىدؼ ىذه 

ات التي تقؼ خمؼ فكر ما أو العممية النقدية ىناء معرفة المسممات والفرضيات والأساليب والآلي
خطاب أو أثر ثقافي أو تصور وسواىا مف المنطمقات التي يعتقد أنيا نموذج كامؿ ينبغي 
احتداؤىا كونيا حقائؽ جوىرية وكميات متعالية أو مقدسة أو جاىزة لذلؾ فاركوف يبحث في 

 2.إمكانية زحزحة تمؾ القراءة التراثية

ت والمفاىيـ عف مشروطيتيا أو عمى شروط تكونيا الجامدة والثابتة التي تجرد المقولا
ويطرحيا لممناقشة العقلبنية التي تضمف نجاحو وفعاليتو بما ىو أفضؿ وىذه الاستراتيجية 

                                                           
( يعني نزع البداىة عف التراث ووضعو عمى محؾ التساؤؿ والنقد مف جديد، problématisation* مصطمح الأشكمة )-1

نقدية ينبغي أف تطبؽ عمى جميع الأنظمة الفكرية التي تعاقبت عمى البشرية. فكؿ نظاـ عقائدي أو فكري ينتج وىذه العممية ال
المعنى الذي يعيش عميو الناس لفترة تطوؿ أو تقصر، ولكنو، أيضا آثار المعنى ،أي الآثار السمبية والايديولوجية المرافقة حنما 

عنى وآثار المعنى أنطر أركوف الفكر الأصولي واستحالة التأصيؿ نحو تاريخ آخر لكؿ معنى وليس مف السيؿ التفريؽ بيف الم
 ( 22، )ىامش، ص 1999، 1لمفكر الإسلبمي، ترا ىاشـ صالح دار الساقي، بيروت، ط

 .44نايمة أبي نادر، مرجع سابؽ، ص  -2
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النقدية في التفكير في كؿ ما استحاؿ التفكير فيو في الفكر الإسلبمي لا يمكف أف تكوف أو 
الذي يعتمد شرط الحقيقة التاريخية عبر تستمر إلا ضمف شروط معينة تشكؿ الفيـ الصحيح، و 

المحاجة والبرىاف. ويعتمد مع التراثات الأخرى، كالتراث المسيحي وىو بذلؾ يحاوؿ أف يطبؽ 
عمى التراث أىـ المنجزات المعرفية التي شيدتيا عموـ الإنساف والمجتمع، والتي تطمح إلى 

ركوف أف الشرط الأساسي لكي تخرج مف إعادة النظر في مفيوـ التراث والحقيقة التاريخية يرى أ
المفكر فيو داخؿ فضاء الفكر العربي الإسلبمي،  مرحمة التفكير المغمؽ، وتوسع قميلب مف دائرة

يتمثؿ في إعادة قراءة القرات وتفكيكو داخميا كمرحمة ثانية تمي مرحمة الزحزحة أو التحويؿ ذلؾ 
وىي دلالات تقترف عادة بالأشياء المادية أف التفكيؾ يدؿ عمى التيديـ والتخريب والتشريع، 

عادة النظر  المرئية، لكنو في مستواه الدلالي العميؽ بدؿ عمى تفكيؾ الخطابات والنظـ الفكرية وا 
 .1إلييا بحسب عناصرىا والاستغراؽ فيا وصولا إلى الإلماـ بالبؤر الأساسية المطمورة فيا 

ويمكف أف نقوؿ إف إنجاز النقد والتفكيؾ لا بد أف يمر مف داخؿ التراث عبر إعادة 
شكالياتو والأزمات المطروحة عميو وأسسو العميقة ومرجعياتو الكبرى، فيذه  النظر في مقولاتو وا 
المنيجية التفكيكية النقدية تظؿ ضرورية بصفتيا مراجعة عقلبنية مستمرة تطاؿ مجالات الحياة 

نية كافة، وعمى رأسيا الإنتاج الفمسفي والديني، حيث نستطيع أف نتوصؿ إلى تعرية أسس الإنسا
التصور أو القراءة اللبتاريخية التي لا تزاؿ مسيطرة حتى الآف، ولذلؾ غدا التفكيؾ يساىـ في 
تقديـ المعنى الحقيقي والأبعاد الحقيقية لمتراث العقمي والفكري في السياقات الإسلبمية 

رة، ينبغي أف نطرح المسألة التراثية مف جديد، وذلؾ وفؽ معطيات موضوعية جديدة، المعاص
 2وأدوات ومصطمحات مفيومية جديدة لمفكر. لكي تفيمو عمى حقيقتو.

وىذا ما يدعو إليو أركوف ويصر عمى القياـ بو. إذ نجده يركز في أبحاثو عمى تفكيؾ 
لأنظمة اللبىوتية، والتفاسير والتواريخ، مف أجؿ التركيبات المعرفية لمعقؿ الديني التي تتضمف ا

تحويميا إلى ورشة عمؿ لا تيدأ والعقلبنية كما يفيميا ليست سوى تركيبة مؤقتة يتـ تخطيا فيما 
بعد لكي يحؿ مكانيا عقلبنية أخرى أكثر توافقا مع المعطيات الجديدة. إف المنيج النقدي لا 

 ؿ البشري، ولا يقر بوجود أصوؿ ثابتة ونيائية لمعقؿ.يعترؼ بإمكانية تأسيس نيائي ومطمؽ لمعق
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تجد ضمف ىذا المنظور، أف التراث الإسلبمي بمقولاتو وتراكيبو ومسمماتو القطعية برفض طرح 
 أي سؤاؿ تفكيكي جذري عمى ذاتو وىذا ما تفسره النزعة الشمولية والمركزية التي كانت تعتمدىا

تراثيا الفكري والعقمي، أي الحفاظ عمى صلبحية فكرة جماعة المسمميف التي تنتجو نحو ثبات 
الواحد والأوحد لذلؾ فقد يكوف رفض النقد والتفكيؾ ىنا عمى ما يبدو لمحفاظ عمى  الأنموذج
وموضوعاتيا وتاريخيا مف أجؿ ضماف استمراره كوف أف نقد القرات وتفكيكو عف  معاييرىا

 .طريؽ كشؼ

بالضرورة إلى نقد مواقعيا ومواقفيا الخاصة وتمؾ التقاليد  التباساتو وتناقضاتو ومحدوديتو يقضي
التي انتجتيا في فترة تاريخية معينة إذف بعد انجاز مرحمني "التحويؿ" و "الاختراؽ"، مف 
الضروري أف تخمؽ شروط إمكانية وجود فيـ جديد لمقرات، وىذا ما يدعوه أركوف بالتجاوز"، أي 

ف جديد، ضمف منظور أكثر اتساعا. يحرر الفكر خمؽ بديؿ لتنشيط الفكر الإسلبمي م
الإسلبمي مف دائرة التراث التكراري أو التراث الذي يعيد إنتاج نفسو باستمرار عف طريؽ 
التأويلبت الحرفية أو الباطنية والمبالغات المعنوية أو الأسطورية التي تشكؿ أساس التركيبات 

 التيولوجية لمعقؿ الإسلبمي. والبقينيات

از قراءة كيذه يفترض الاستعادة النقدية لمتراث الفكري الإسلبمي كخطوة أولى إف انج
لابد منيا مف أجؿ تشكيؿ فكر إسلبمي حديث أكثر انفتاحا عمى المعرفة العممية والنقدية، تكوف 
فيو ظاىرة القراف خاضعة لإعادة الاعتبار والفيـ عمى ضوء أحدث المناىج الغربية التي قادت 

إلى إعادة النظر في ترائو القروسطي، ومف ثـ القطيعة معو، ضمف مقاربة شاممة  العقؿ العربي
توظيؼ المناىج الابستمولوجية المعاصرة )الأنتروبولوجيا، الألسنيات التاريخ ومف ثـ فلب سبيؿ 
إلى الانعزاؿ عف الحداثة الفكرية وعف مرجعياتيا الكلبسيكية والعودة إلى تاريخ متعمؽ يعتمد 

والمغالطة التاريخية التي تحتؿ فيما الايديولوجيا مكاف الحقيقة والعمـ وىنا نشير إلى الإسقاط 
موقؼ أركوف مف المنيجية التي يعتمدىا الخطاب الإسلبمي والخطاب الاستشرافي )الإسلبميات 
 الكلبسيكية( في قراءتيما لممسألة التراثية، موضحا نسبية ىذه القراءة وعدـ انفتاحيا عمى الثورات
المعرفية التي افتتحتيا العموـ وىكذا تقوـ ىذه القراءة الأركونية لمقرات عمى مجموعة مف الأدوات 
وتنصب عمى التراث كما تنصب عمى الفكر الغربي دليميا الحداثة فقد اتجيت ىذه القراءة 

القراءة  الأركونية أولا إلى نقد الأنظمة التفسيرية التقميدية، وأبرزت محدوديتيا. كما اتجيت ىذه
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براز خمفيتيا الأيديولوجية، لأنيا تفتقر إلى  كذلؾ إلى الأنظمة التفسيرية الحديثة بيدؼ نقدىا، وا 
 .1السباؽ الثقافي لمنص التأسيسي المنظور الأنثروبولوجي، وتتجاىؿ

يؤكد أركوف عمى أف إعادة تشكيؿ رؤية جديدة لمتراث الإسلبمي الكمي مف داخؿ ىذا 
الرؤية العامة لممسمميف حوؿ تراتيـ، وأيضا تجاوز القراءة الاستشرافية  القرات تقتضي تجاوز

الإسلبميات الكلبسيكية. إذ لـ يعد ممكنا الاكتفاء بتمؾ القراءة السطحية التبجيمية أو الانتقائية 
عادة إنتاج  سواء مف الجية الإسلبمية أو الجية الاستشراقية فالمسمموف يعمموف عمى إنتاج وا 

ي يغذي القوؿ بالأسبقية التبولوجية لممفاىيـ والنظريات بناء عمى نص مطمؽ وبالتالي تقميد تراث
فإف ىذا الاعتقاد الذي لا يزاؿ مسيطرا عمى الكثير مف أبناء المسمميف يغفؿ الفكر النقدي 
والفكر التاريخي، الأمر الذي يؤجؿ تحقيؽ مشروع الوعي الحدائي التاريخي المرتبط بأسئمة 

تمع والثقافة والتاريخ وىنا نقوؿ بأف الإسلبميات التطبيقية التي بمورىا أركوف لإعادة إصلبح المج
قراءة كؿ التاريخ الإسلبمي قراءة عممية موضوعية متجاوزة لكؿ الايديولوجيات المتصارعة، مف 

الذي شكت عنو، والنصوص التاريخية الضائعة، والفئات  شأنيا أف تكشؼ الكثير مف التراث
والمنبوذة التي بقيت خارج كتابة التاريخ. وىنا يكمف امتياز ىذا العمـ الذي دشنو أركوف الميمشة 

والذي ييدؼ إلى التفكير في كؿ ما استحاؿ التفكير فيو في الفكر الإسلبمي وبإمكاف ىذا العمـ 
الجديد أف يؤسس لنوع جديد مف الخطاب . الفيـ والتحميؿ يتسع لكؿ المقولات ويحتوي كؿ 

 .اختلبؼ

إف الإسلبميات التطبيقية تريد أف تنقض الييمنة المنيجية والإبستيمولوجية لمعمـ العربي. 
ذلؾ أف ميمتيا لا تتمخص فقط في إنتاج الدراسات الموثقة والمحققة كما كاف الاستشراؽ قد 
نما ىي تريد أيضا أف تأخذ عمى عاتقيا ميمة طرح المشاكؿ الفعمية التي تعاني  فعؿ سابقا، وا 

يا المجتمعات الإسلبمية ثـ محاولة حميا والسيطرة عميا مف قبؿ المسار العممي والمنيجية من
العممية. ىذا ىو اليدؼ المزدوج للئسلبميات التطبيقية، فيي مف جية تريد أف تتموضع داخؿ 
ىذه المجتمعات الإسلبمية لكي تتعرؼ عمى مشاكميا القديمة والحديثة، ومف جية أخرى تساىـ 
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ء البحث العممي كما ىو ممارس اليوـ في شتى البيئات الثقافية. مع تحقيقيا لكؿ في إغنا
 1شروطو ومتطمباتو النظرية .

عمى ضوء ىذا العمـ الجديد الذي دشنو أركوف، يمكننا أف نكتشؼ كؿ الأسباب التي تتحكـ في 
فرضيا العقؿ إنتاج السياج الدوغمائي المغمؽ. وتفكيؾ كؿ القيود العقمية والمعرفية التي ي

ذا كاف العقؿ الدوغمائي عقؿ تقميدي تكراري اجتراري قد أغمؽ ما كاف مفتوحا  الدوغمائي وا 
. ، فإف العقؿ 2ومنفتحا وحوؿ ما كاف يمكف التفكير فيو إلى ما لا يمكف التفكير فيو 

الاستطلبعي أو العقؿ المنبثؽ أو عقؿ ما بعد الحداثة، يطمح إلى اكتشاؼ فضاءات شاسعة لـ 
يفكر فيا بعد داخؿ الفكر الإسلبمي، وتكويف معرفة عممية موضوعية عف كؿ التراث الإسلبمي 
تجنبا للبستخداـ الايديولوجي المييمف عمى ىذا الفكر طيمة قروف مف الزمف، وىذا ما يجعؿ 
العقؿ الجديد يعيد تجديد التراث تماما كظاىرة الحداثة مف جديد فيو عقؿ تعددي، إنساني، 

غير أف ينحاز إلى خطاب معيف سواء كاف خطابا إلييما أو بشريا، ومف دوف أف  وكمي مف
تاريخية " إنو عقؿ تاريخي ينتيؾ  -يتعصب لطريقة معينة في التفكير، أو لفئة اجتماعية 

المسممات، ويعري البداىات ويعيد تنظيـ علبقتنا بما اعتقدنا أنو أصوؿ ثابتة فلب يوجد في العقؿ 
نما كؿ ما يوجد ىو في حالة إعادة بناء وتشكيؿ المنبثؽ ما ىو   3«.معطى وجاىز ومكتمؿ. وا 
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 فصؿ يصعب بحيث بنيتو، في ومركزية ىامة حمقة شكؿ النقدي أككف محمد مشروع
 الغرب، في وجوده مف ككفر أ محمد استفاد ولقد إلييا، الوصوؿ أراد التي الأىداؼ عف المنيج

 المتعدد الجوانب، التاريخ دراسة في العممية المناىج إليو وصمت الذي التطور عمى واطلبعو
 كتابوفي  ككفر أ حمد ويشير أركوف، قبؿ العربي العقؿ عمييا تعرؼ أف يسبؽ لـ مناىج وىي

 التداخؿ خلبؿ مف الظواىر يدرس أف المنيج عمى ينبغي أنو "العربي الفكر في الأنسنة نزعة"
 الأكثر فالتأملبت أخرى، جية مف الأشياء ونسؽ جية، مف الروح نسؽ بيف المستمر والتفاعؿ
 ."فردية بواعث مع علبقة دائما ليا الظاىر، حيث مف مجانية والأكثر تجريدا،

 عمى تمر أف لابد كانت أرككف محمد لدى الكونية الإنسانية النزعة أف إلى نخمص وىنا
 في ككفر أ محمد حاوؿ لذلؾ ،بكؿ تمظيراتو الديني،و خاصة الخطاب  الخطاب أنسنة

 مف ثقافة خمؽ بُغية الكتابية، الأدياف بيف العلبقة تربط التي التقميدية الأنماط تجاوز مشروعو
 انعداـ مف يعاني يزاؿ لا الإسلبـ بأف" موضحا مشترؾ اجتماعي تعايش إلى تتجسد التسامح
 حالة تبعث قد التي الآليات مف جممة ككفر أ حمد يضع وعميو لمكممة، الحديث بالمعنى التسامح

و بيف الإيديولوجيات و المذاىب و الأفكار و الاتجاىات و  الكتابية الأدياف بيف التسامح مف
 شرطيف توفر يتطمب لمتسامح وفعالة إيجابية ممارسة تحقيؽ أف ذاؾ ،بيف الأفراد والجماعات

 تضمف ،و عدؿ و عدالة وقانوف حؽ دولة وجود خلبؿ مف سياسي بعد ذو شرط أساسيف،
 الأدياف لكؿ أي استثناء، دوف والعقائدية الفكرية المواقع لكؿ التعبير لحرية المتساوية الحصانة
 العيش ثقافة لتحقيؽ أنو ذلؾ اجتماعي، بعد ذو فيو الآخر الشرط أما والمذاىب، والفمسفات
 الفمسفية بالثقافة الكفاية حد إلى ومتشبع ومتقدـ متماسؾ مدني مجتمع وجود" وجب المشترؾ
 دولة الدولة، مع والمتشدد الحر لمشريؾ ي الأساس الدور يمعب لكي ذلؾ المتسامحة،  والقانونية
 تركف ولف القانوف دولة بذلؾ تسقط لف وعميو والقوة، اليمة الدولة تستميـ فقط ىنالؾ القانوف"،

  .الأشكاؿ مف شكؿ بأي ما لطرؼ التحيز أو بالمحاباة سواء لأحد

 أف باعتبار الغربية، أوربا تميز التي الديمقراطية الأنظمة في قعااو  تحققت الشروط ىذه
 القانوف خلبؿ مف التصانيؼ وكذا الإلغاء، مفاىيـ ودساتيرىا ديباجاتيا مف ألغت  الأنظمة ىذه
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 بكؿ أبطؿ أو الدستور مف حذؼ والذي المحرمات وانتياؾ الجريمة أو والكفر بالتحريؼ الخاص
 .بساطة

و ىو يتناوؿ مسألة التسامح في التراث العربي الإسلبمي انطمؽ مف أنّو لا يمكف  محمد أرككف
، Intolérable فيمو  فيما نقدياً، إلّا بربطو بمفيوـ اللبتسامح، و ما لا يمكف التسامح فيو

يـ يعرفو الفكر الإسلبمي او السياؽ الإسلبمي  -مفيوماً  –ليخمص إلى تأكيد أف التسامح 
تاريخياً، و أنو يُعتبر واحدا مف أنواع اللبمفكر فيو في الفكر الإسلبمي، ويرجع أركف ذلؾ إلى 

 عائؽ إبيستيمولوجي و يسميو بالسياج الدوغمائي.

جية التي مدى أىمية المقاربة الأركونية الإبيستيمولو  لاحظنا مف خلبؿ سيرورة البحث
ركزت عمى البحث في عمؽ التراث الإسلبمي مف أجؿ قراءتو بشكؿ صحيح إلى أبعد الحدود 

 الممكنة.

بإزاحة النظرة او  ككفر أ محمدإفّ ىذه الرؤية الإبيستيمولوجية الفمسفية لمتراث مشروطة حسب 
الآف، فيو الرؤية التقديسية لمتراث نفسيف و ذلؾ أف ىذا التراث غير مدروس عمى حقيقتو حت 

بحاجةٍ ماسةٍ إلى النقد و المراجعة بصورة عميقة ومسؤولة، وبيذا الاستراتيجية تتغير العلبقة 
العضوية بيف التراث و الفكر  والواقع، حيث لا مجاؿ لمتماىي مع التارريخ و التراث و البحث 

 عف المقدس فيو دوف وضعو عمى محؾ النقد والمراجعة.

أف  ككفر أ محمدمف ىذا المنطمؽ أو المنظور التفكيكي و الخطة الإستراتيجية حاوؿ 
يباشر الحوار النقدي عمى مسألة التراث و التسامح و ما يثيرىما مف قضايا و تساؤلات و 

إبيستيمولوجيٍ، حتى يكتسب ىذا التراث صفة القداسة  تحتاج إلى درسٍ  وىواجس فكرية التباسات
 الحقيقة النيائية.النيائية و 

مف ىذه التجربة الإبيستيمولوجية اتجاه التراث أف يعالج العوائؽ  ككفر أ محمدلقد حاوؿ 
 الإبيستيمولوجية و أزمات التراث في تاريخ الفكر الإسلبمي ومنيا قضية التسامح.
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إستراتيجية متميزة بامتياز ذات قيمة إبيستيمولوجية، تكشؼ  محمد أرككفإفّ إستراتيجية 
 عف شجاعة فكرية اقتحمت المقدس و أرادت تفكيكو بيدؼ المعرفة والحقيقة.

مشكمة التراث و التسامح ستظؿ أكبر و أبرز القضايا اشتغالًا و انشغالا في فكرنا العربي 
 الإسلبمي المعاصر.

فكرة جوىرية وفي غاية الأىمية و القيمة الإبيستيمولوجية وىي  محمد أرككفوىنا يؤكد  
أخر أو التخمؼ التاريخي لمفكر العربي الإسلبمي في كؿ الأوجو و المستويات و فكرة الت

ؼ مف دوف نقد التراث و يرى أنو لا انعتاؽ و لا تحرر مف ىذا التأخر و التخمو  المجالات
صلبح الأعطاؿ التي يعيشيا ىذا التاريخ وىذا التراث و يرى أنو لا إصلبح لراىننا و مراجعتو و  ا 

تطوير حاضرنا إلا بإصلبح ماضينا، ولا يتـ ىذا الإصلبح إلا بطرح مشكمة التراث و التسامح 
مشروع" نقد العقؿ الإسلبمي" كشكؿ  محمد أرككفطرحا إبيستيمولوجياً و تاريخيا. وىنا يطرح 

 قع داخؿ الفكر الإسلبمي نفسو في محاولة إبيستيمولوجية.لابد أف ي

في و الرؤية الأركونية لا حظنا أف فمسفة التسامح عنده و  الاستراتيجيةبناءً عمى ىذه 
المجتمعات الغارؽ في المذىبية  ضرورة حتمية فرضيا واقع ىذه الفكر العربي المعاصر

تحمؿ في طياتيا أىداؼ  ف ديني فإنياوالطائفية، ورغـ أف ىذه الصراعات كانت ذات مضمو 
 و معرفية. سياسية

التسامح  ما يمكف قولو انطلبقا مف ىذه الدراسة أف المجتمعات العربية كي تستطيع تحقيؽ
الفكر و العمـ عمى  الإيديولوجياالتي تمارسيا  الاستغلبلياتوالتأسيس لو يجب عمييا تجاوز تمؾ 

،والفصؿ بيف لاأخلبقية  أداة لتحقيؽ أغراض لفكريةه الأنماط امف ىذ ،مما جعمتوالمعرفة 
ويؤسس لفكر  الاستغلبلياتيزيؿ جميع  أف مف شأنو بيف الفكر و المنفعةىذيف المجاليف 

 تسامحي.

الحفر  ما يمكف قولو أف اليدؼ الأساسي مف خلبؿ ىذه المنيجية التفكيكية، وىذا
كاف مف أجؿ البحث عف الأسباب التي أدت إلى  ككفر أ محمدطبقو  الذي الأركيولوجي

لـ يعد يطرح مف زاوية  لمتسامحالطرح الجديد  اللبتسامح في التاريخ الإسلبمي، كما أف ىذا
بصفة إبيستيمولوجية معرفية كذلؾ أصبح مسألة متعمقة بإشكالية  بؿ ،السياسي فقط الديني البعد
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العربية  المجتمعات كؿ سياسي فيبالصراع الاجتماعي والوبظواىر و ممارسات عامة 
 والقيود الإكراىات والإسلبمية، ولتجاوز ىذه الصراعات وتحقيؽ التسامح يجب التخمص مف

 . النفسية والمغوية والإيديولوجية

في بناءً عمى ىذه الإستراتيجية و الرؤية الأركونية لا حظنا أف فمسفة التسامح عنده و 
المجتمعات الغارؽ في المذىبية  فرضيا واقع ىذه ضرورة حتمية الفكر العربي المعاصر

تحمؿ في طياتيا أىداؼ  والطائفية، ورغـ أف ىذه الصراعات كانت ذات مضموف ديني فإنيا
 و معرفية. سياسية

التسامح  ما يمكف قولو انطلبقا مف ىذه الدراسة أف المجتمعات العربية كي تستطيع تحقيؽ
الفكر و العمـ عمى  الإيديولوجياالتي تمارسيا  الاستغلبلياتوالتأسيس لو يجب عمييا تجاوز تمؾ 

،والفصؿ بيف لاأخلبقية  أداة لتحقيؽ أغراض ه الأنماط الفكريةمف ىذ ،مما جعمتو المعرفة 
ويؤسس لفكر  الاستغلبلياتيزيؿ جميع  أف مف شأنو بيف الفكر و المنفعةىذيف المجاليف 

 تسامحي.

الحفر  مف خلبؿ ىذه المنيجية التفكيكية، وىذا ما يمكف قولو أف اليدؼ الأساسي
كاف مف أجؿ البحث عف الأسباب التي أدت إلى  ككفر أ محمدطبقو  الذي الأركيولوجي

لـ يعد يطرح مف زاوية  لمتسامحالطرح الجديد  اللبتسامح في التاريخ الإسلبمي، كما أف ىذا
بصفة إبيستيمولوجية معرفية كذلؾ أصبح مسألة متعمقة بإشكالية  بؿ ،السياسي فقط الديني البعد

العربية  المجتمعات كؿ بالصراع الاجتماعي والسياسي فيممارسات عامة وبظواىر و 
 والقيود الإكراىات والإسلبمية، ولتجاوز ىذه الصراعات وتحقيؽ التسامح يجب التخمص مف

 .النفسية والمغوية والإيديولوجية

 داخؿ تتمركز جديدة لرؤية يؤسس أف أراد أرككف محمد أف القوؿ مكنناي القوؿ قصارى
 العربي العقؿ ونقد لمتراثه نقد خلبؿ مف ذلؾ كؿ التوحيدية، الأدياف في الديني العقؿ نقد محور

 أكثر ككفر أ محمد يراىا التي الدراسة ىذه تاريخية، عممية دراسة اودراستي الإسلبمي والتاريخ
 توفر يتطمب الذي اليدؼ وىو الفكري التحرير أو والتحديث النيوض أجؿ مف ضرورية مف
 الحالية المعطيات ظؿ في إيجاده يصعب ما ىذا البعيد، المدى عمى لتحقيقيا الجميع إرادة
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 الأدياف بيف المثمر فالحوار والمعرفة، العمـ لغة عمى والقوة الماؿ لغة وسيطرة الشديد والتنافس
 المواقؼ بصلببة تصطدـ قد المقترحات ىذه كؿ بينيا فيما المشوىة النظرة وتغيير التوحيدية
 يبقى ثـ ومف الأخرى، الأطراؼ مف طرؼ لكؿ الرافضة الدوغماتية الأسيجة ومتانة التقميدية
 فقط النظري الجانب حبيس الأدياف الأمـ والشعوب والثقافات و بيف التسامح وممارسة تطبيؽ
 الحالمة. الطوباوية إلى أقرب أركوف مقترحات تظؿ وعميو
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 :ممخص

 الأساس المحور ىو الإنساني الأخلبقي البعد يروـ موضوع مذكرتنا إلى التأكيد عمى أف
مػع بنػي  لػولا تػوفر قيمػة التسػامح  القػيـ ىػذه  لتكػوف كانػت ومػا ،المشػترؾ فػي التقػارب والعػيش

 الخصومات تجاوز أف الاعتراؼ ينبغي وىنا الإنساف، ويحترـ السلبـ ينشد عالـ أجؿ مف البشر
 دعػا ما وىذا الأمـ والشعوب والثقافات، بيف تتفاقـ أنفت ما التي العنؼ أنواع وكؿ والمتضادات

 ذلؾ كاف وما نقدية قراءة الدينية النصوص قراءة إعادة مف انطمؽ إذ ف،أركك محمد المفكر إليو
 .التاريخية سياقاتيا في ووضعيا الخطابات بتفكيؾ إلا

 ىػذا ويسػتدعي والاجتماعيػة، السياسػية الحداثػة مقومػات مػف مقومػا اليػوـ التسػامح يعػد
 بيػذا فالتسػامح الأمػـ والشػعوب والثقافػات،بػيف  التعصػب نزاعػات لتجػاوز ناجحػة تسػوية إيجػاد
 الحػوار عبػر السػممي التعػايش إلػى شػروط وسػعي الاخػتلبؼ ظػاىرة عقمنػة فػي ضػرب المفيػوـ
 للآخر. وقبولا متبادلا اعترافا يعد الذي

  .المشترؾ، المقدس العيش ،اللبتسامح التسامح؛، التراث، أركوف: المفتاحية الكممات
Summary: 

The subject of our memorandum aims to emphasize that the ethical human dimension is  

the main axis in rapprochement and living The common, and these values would not have been 

without the availability of the value of tolerance with human beings for the sake of a world that 

seeks peace and respect for man, and here it should be recognized that overcoming rivalries and 

antagonisms and all kinds of violence that have been exacerbating between nations, peoples and 

cultures, and this is what the thinker Muhammad Arkoun called for, as He began by re-reading 

the religious texts critically and that was only by dismantling the discourses and placing them in 

their historical contexts.  

Today, tolerance is one of the political and social elements of modernity, and  

this calls for a successful settlement In order to overcome the conflicts of intolerance between 

nations, peoples and cultures,  

Tolerance in this sense strikes at the rationalization of the phenomenon of difference and  

the pursuit of conditions for peaceful coexistence through dialogue, which is mutual recognition 

and acceptance of the other.  

Keywords: Arkoun, heritage, tolerance; intolerance Living together, sacred. 


